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FRA JØDERNES VERDEN 
ÅH. JØDISK MAGTLYST OG MAGTUTFOLDELSE. 


| En underlig bog dukkede pludselig op i England for endel 
Å aar siden. Egentlig er den udgivet og trykt i Rusland, i Tsarskoje- 
| Zelo 1905. Den bærer den meget mystiske titel «Det Store i det 
É- Lille, eller Antikrist som en umiddelbar politisk mulighed», og 
vil være «anden korrigerede og forøgede udgave» af et tidligere 
lignende verk. Udgiveren af disse notiser (thi indholdet bestaar 
Å nærmest af en række anonyme optegnelser) kalder sig bare: «En 
Å ortodoks kristen». Ellers nævnes ogsaa som udgiver en viss «pro- 
 fessor Sergius Nilus», under alle omstændigheder et fingeret navn. 
0 Saa meget er sikkert, at dette verk i august maaned 1906 er 
EE blevet optaget i British Musæum”s bibliotekskatalog. I Rusland 
- er det udkommet i nye oplag flere gange baade før og under 
I krigen. Men først efter krigen, i december 1919, udkom en dog 
ikke fuldstændig engelsk oversættelse under den ikke mindre 


dr snurrige titel: «Den jødiske fare: Zions vise mænd og deres proto- 
Å Koller», og det paa et saa fornemt og velrenomeret forlag som 
å Gyre & Spottiswoode. «Times» tog nu op sagen til undersøgelse 
Å med det resultat, at bogen en tid fuldstændig forsvandt fra bog- 
markedet. Men nu i det sidste er den igjen udkommet paa for- 
- skjellige sprog og har hvirvlet op en ganske righoldig literatur. 
G- Qptegnelserne selv antages at stamme fra den første Zionist- 
9 kongres i Basel og at være frastjaalet medlemmer af kongressen. 
Å Man minder isaahenseende om, at Zionismens ophavsmand Dr. 
Ep Theodor Herzl nogle aar senere ganske rigtig beklagede sig over, 
* at vigtige hemmelige papirer fra de første kongresser var kom- 
men i urette hænder. 

Å Indholdet er hverken mere eller mindre end en stort anlagt 
plan til at bringe folkene under jødisk herredømme. Det er ikke 
” en færdig sammensværgelse, men vel udkastet til en saadan i 
3 skikkelse af et frimurerforbund, et hemmeligt selskab. «Slangen» 
er foreningens, eller altsaa rettere jødefolkets eget symbol. Naar 
slangen har vundet frem til at danne ring helt om jorden, er 


maalet naaet. opfyldelsen indtraadt. Med midlerne er man selv- 
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at udmases og udhules, indtil de falder som et mere eller mindre 


i 
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følgelig ikke nøie: fremfor alt skal naturligvis pengemagten ud- 
nyttes, men ogsaa den jødiske aandsmagt i presse og litteratur. 
Folkene skal magtstjæles ved korruption, krig, revolution, ved 


villigt bytte for jøderne. Og paa folkeslagenes ruiner skal saa 
det jødiske Messiasrige bygges. ; 

Som literaturprodukt tilhører «Zions vise mænds protokoller» 
en ikke ganske ukjendt genre. For adskillige aar siden udkom 
der en hel række lignende verker om dJesuiterordenen, ogsaa 
angivelig autentiske meddelelser, som var ordenen fralistet under 
en af dens konferenser. Men de overdrev lidt for sterkt. Disse 
«protokoller» er ganske anderledes raffineret affattede, og de 
kommer frem i en tid, som er mere end villig til at merke sig 
indholdet af en slig bog. x; 

Er der noget, som er betegnende for vor tid, saa er det dens 
lettroenhed. Især efter krigen er det, som om den gamle europæ- 
iske kultur havde mistet taget i sig selv; alslags exotisk visdom. 
og jargon bølger ind over os og finder indgang i kredse, hvor 
der ellers hverken er mangel paa dannelse eller kultur. Men just 
en slig exotisk tanke er det at opfatte hele jødedommen underétt 
som en eneste vældig, uformelig sammensværgelse mod folkever- 
denen forresten. — At noget sligt komplott aldrig paa den maade 
har været forsøgt organiseret, kan temmelig trygt fastslaaes som å 
sikkert. Og at bringe det i udvortes forbindelse med 7ionismen, 
er ogsaa en uefterrettelighed. 

Men naar bare dette er sagt og klart betonet, saa tør det il Å 

være urigtigt at gjøre opmerksom paa, hvilke sandheder der lig- 
ger bag det hele opstyr. — i 

Der er særlig foregaaet een, svær forandring med jøderne ef 
krigen. Før var det Tyskland, som gav dem sit præg. Nu 
det England. å 

Det er ikke kommet uformidlet. Jeg maa tænke paa alle 
aar, jeg har siddet dernede i Galatz og holdt aftenskole for unge 
jøder. Der blev tilbudt dem undervisning bæade i tysk, i fransk 
og i engelsk. Men det var engelsken, vi blev staaende ved. « 
maa kunne engelsk», sagde de saa ofte til mig, «thi der li , 
fremtiden!» Det var vel nærmest Amerika, de tænkte paa : 
gang, men bag det hele laa der en instinktmæssig trang til 
arbeide sig ind i og gjøre sig tilvens med den engelske tankeve 
den i og for sig. 


Saa kom krigen med den ee følgende fred : 
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bare var det Tyskland, som laa under, men det blev England, 
-s0m antog sig Palæstinatankens virkeliggjørelse. Og dermed kom 
omslaget. Mine gamle aftenelever er rent rørende i sin begeistring 
å for minderne fra vore kveldstunder, som nu har faaet en saa 
E slaaende besegling; de forsømmer ingen anledning til at takke 
å mig for «evnen til at tage imod det nye liv», som en af dem 
E | nylig skrev! De følte snart at det var noget ganske andet at 
ep tænke paa engelsk end at tænke paa tysk. Af en tysker blir der 
| aldrig nogen rigtig egte verdensborger, mens man ikke kan komme 
 erigelsk sprog og kultur nær uden at modtage et pust fra det 
engelske verdensimperium. Det greb dem og fik magt over dem, 
og det var interessant at se, hvordan det allerede dengang om- 
formede dem. 

p Det var nu altsaa bare en liden ungdomskreds fra før krigen. 
«Men hvad der saaledes forberedtes hos os, er det samme, som 
nu efter krigen har slaaet ned i større kredse af det jødiske 
folk og løst ud instinkter og tanker, som længe har slumret der. 

$ Jøderne har vundet i selvbevidsthed. De har faaet et nyt værd 
4 I egne øine. Jøderne har aldrig tænkt ringe om sig selv og sit 
eget. Men de forstod ligesom ikke at gjøre noget ud af denne 
- undertrykte selvfølelse, førend nu da de har lært at kultivere den, 
at omsærtte den til selvbevidsthed, «self-respect». At det kontinen- 
å talt opfostrede unge Israel endnu i mangt og meget bærer spor 
EG det samle væsen og liv, kommer her ikke i betragtning. Det 
er den jødiske fremtidstype. der arbeider sig op med sterke tak, 
p som her interesserer os, jøden, som har kjæmpet ned sin nervøsitet, 
som driver sport, som har lært at manøvrere med store interesser, 
kort og godt, som helt er færdig med Ghetto-arven, — eller idet- 
- minidste tror sig færdig med den. 

— Hvilken type er nu den «farligste», den gamle eller den nye? 
Ja, hvis alle disse moderniserede jøder kunde blive omplantede 
å egte, virkelig gammel-aristokratisk engelsk kultur, saaledes som 
skeet er med den i engere forstand engelske jødeverden saa var 
det kanske ikke saa galt. Men det gjør de selvfølgelig ikke. De 
I far" af det nye alt det, de behøver i livets kamp. Men det, som 
inderst inde driver dem. blir dog de jødiske instinkter og den 
jødiske livsopfatning. som saa alt for tydelig kom frem selv i en 
$ karakter som Benjamin Disraeli, hvem England dog saa helt havde 
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livsopfatning, dette inderste inde hos jøden? Eller kan man det 
ikke? 

Nu, saa meget er sikkert, at der finndes ikke noget folk paa 
jorden, som er saa magtsygt som jøderne. De er magtsyge uden 
derfor altid at være herskesyge. Ja, man kan sige: jo mindre 
en jøde er herskesyg og forfængelig, desto mere magtsyg er han. 
Han elsker magt og indflydelse, selv der hvor han ikke tør eller 
ikke gidder lade folk føle den. 

Men dermed skal ikke være sagt, at der altid ligger slige 
diaboliske hensigter under, som man ofte vil have det til. Tvert- 
imod, jøden vil det gode lige saa ofte og lige saa gjerne som 
nogen anden, — kanske mere ofte og mere gjerne. Trotzky f. eks. 
(der forresten gir sin jødedom en god dag) vil uten tvil være en 
god mand og tror-ubetinget paa sin sags godhed. Men jøden 
vil det gode paa sin vis, enten det passer os andre eller ikke. 
Han drømmer stadig om at frelse verden. Men det er en frelse, 
som bare er forstaaelig for ham selv eller for dem, som har væn- 
net sig til hans tankegang, og det er altid bare en eensidig frelse, 
en fanatisk frelse, en tyrannisk frelse. Det er ikke godt at falde 
i jødernes hænder, selvom de vil en vel. Jeg har kjendt mangen 
en forretningsmand, som har ladet sig hjælpe af jøderne, og som 
dog til syvende og sidst har fundet, at han har faaet betale 
hjælpen for dyrt paa saa mangen en vis. — 

Altsaa er jøderne virkelig en fare for verden? 

Ja og nei. 

Ja, forsaavidt som de har med svagt udviklede eller svagt ud- 
prægede folk at gjøre. Det er ialfald altid et sygdomstegn hos 
et folk eller en tidsperiode, naar jøderne blir overmægtige. «Hvor 
aadslet er, der samles gribbene». 


Og dog er faren aldrig saa stor som den kan føles ubehagelig. 


Et af de mest betegnende karaktertræk ved jøderne er deres 
hang til overdrivelse; de gjør altid for meget ud. af en situation, 
og saaledes ogsaa altid selv for meget ud af sin egen indflydelse. 
Derfor beholder de den aldrig i længden, uden i slige tilfælder 
hvor de har med kroniske folkesygdomme at gjøre, som f. eks. i 
Galizien og Vestrusland. og selv der maa de fra tid til anden 
trække hornene til sig. | 

Men der er en anden ting, som egentlig gjør spørgsmaalet om 
jødernes farlighed eller ikke-farligbed saa betydningsfuldt: den 
moderne jøde har ingen religion længer. 


Saalænge talmudismen holdt jødedommen fast, kunde jøden 
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nærsagt være, hvordan han vilde. Man vidste saa omtrent, hvor 
man havde ham, hvad man kunde vente af ham og særlig hvad 
man ikke maatte vente af ham. Men hvor religionsjøden er blit af- 
løst af racejøden, hvor han ikke har noget andet at operere med 
end sine race-egenskaber, der er det at den egentlige fare sætter 
ind. Og talmudismen mister sin magt med hver dag, som gaar. 
Krampagtige forsøg blir i vore dage gjort for i anden form at 
skaffe igjen jøderne stumperne af gammeljødisk fromhed — jeg 
haaber at kunne give en skildring af slige forsøg senere i «For 


Kirke og Kultur». Men det blir dog ikke andet end drivhuslyrik. 


Man skal daglig i aarevis have havt at gjøre med den moderne 
jødiske surrogat-religiøsitet for at fatte hele dybden af den tom- 
hed, den trods, den haabløshed, den raadvildhed, som raader i en 
jødisk sjæl. Og slige folk er farlige. Religiøs hjemløshed gjør en 
mand bitter og ond og uberegnelig selv i sine bedste stunder. Saa 
mangen en sjømand har jeg truffet, som vel var overbevist fri- 
tænker, men som ialfald vidste og forstod, hvad det vil sige, at 
far og mor havde været troende og lykkelige mennesker. Men hos 
jøden fattes selve dette trosideal. Fædrenes rituelle fromhed har 
for ham i høiden en sentimental betydning, eller rettere: den om- 
sætter sig hos ham i en mere eller mindre vag sentimentalitet. Men 
er der noget, som sikkert udrydder al sand gudsfrygt, saa er det 


just sentimentalitet. De var ikke sentimentale, de gamle talmud- 


jøder idetmindste! Om jødedommens religiøse tilstand nu for- 
tiden kan intet sandere og mere træffende siges, end hvad en 
fransk katolsk prest har udtalt, skjønt ordene er bitre nok: «Syna- 
gogen gaar sin undergang imøde med sterke skridt. Forhærdet i 
sin vildfarelse vil den intet høre og intet se. Den har fordreiet sin 
religiøse dømmekraft efter eget behag. Den har frivillig udslukket 


den Helligaands lys hos sig selv, og man skal faa se, hvordan den 


synker i større og større forvildelse, helt til den naar afgrunden». 

«Giv Israel en tro!» det er kravet, som ogsaa mange jøder skjøn- 
ner maa stilles. Men hvilken? 

Om den kristne jødemission blir der kanske ogsaa anledning til 
at fortælle nærmere senere. Fra jødisk side har der bare været 
gjort et eneste organiseret forsøg paa at skaffe Israel en «tro», 
selvom det ikke er nogen religiøs tro. Det er nemlig Zionismen. 

Dr. Theodor Herzl (som forresten var født her i Budapest) har 


ikke bare organiseret den moderne zionisme, men han har givet 


den moderne jødedom et konkret jødisk mandsideal at tro paa. 


Det er derfor aldeles ikke med urette, at man har betegnet ham 
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som en ny Moses-skikkelse eller endog en ny Messias-skikkelse. 
Saavidt det overhovedet er muligt i en tid som vor og med et 
folk som jøderne, har han virkelig spillet en saadan rolle. Og 
hvad han selv vilde, var sikkert ikke bare at skaffe jøderne et 
hjem i Palæstina. Det var ganske sikkert ogsaa at bringe jøderne 
frem til den ledende stilling blandt jordens folk, nemlig ved at 
tage bort hjemløshedsfølelsen. Slige barnagtige sammensværgel- 
ser, som bogen om <«Zions vise mænd» tillægger ham, laa ham 
meget fjernt. Tvertimod, ham vilde gaa aabent tilverks, og det 
var just det, som vandt sympatierne og aabnede dørene for ham, 
hvor han kom hen, selv hos Sultanen. Siden Herzl døde har folke- 
slagenes interesse for Zionismen tabt sig adskillig, og i den sidste 
tid er der tegn, som tyder paa et fuldstændigt omslag i stemnin- 
gen. — Det kommer rigtignok ikke bare af, at Herzls fængslende 
personlighed er borte. Saalænge folkeslagene i Zionismen ikke 
saa andet end Palæstinatanken, var de venlig nok stemt. Det var 
jo en storartet mulighed for at blive kvit jøderne. Men efterat 
man har begyndt at stifte bekjendtskab med denslags zionisme, 
som gjør jøderne høirøstede uden derfor at bevæge dem til ud- 
vandring, efterat magt-tanken i Zionismen er begyndt at træde 
sterkere frem, er det forbi med velviljen. Man har desuden alle- 
rede i den nye jødiske Palæstina-stat ikke seet faa eksempler paa, 
at jøderne selv meget vel forstaar at forfølge andre. 

Og saaledes vil jøderne meget snart komme til at merke, at hel- 
ler ikke denne nye «tro», som Zionismen skulde bringe dem, blir 
til nogen virkelig og varig hjælp for folket. Der forestaar jøderne 
bitre og svære skuffelser, kanske sværere end alle dem, de hidtil 
har oplevet. | 


Budapest, jødisk nytaarsdag (11. sept.) 1923. 


IT. JØDISK MYSTIK. 


Der findes to slags jødedom, magtjødedommen og kulturjøde- 
dommen. Det er den første, som befatter sig med penge, med 
social(istisk) verdensforløsning og med zionisme. Den anden 
beskjæftiger sig ikke med andet end med sig selv. Men mellem 
jødens udadvendte liv paa den ene side og hans indadvendte liv 

paa, den anden er der en svær kontrast. 

Den gamle kulturjødedom havde et dobbelt indhold: «Halakba» 

og «Haggada». «Halakba» gir udtryk for det juristiske drag i 
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| jødedommen, «Haggada» for det mystiske. Den første har altid 

= havt overtaget i den otficielle jødiske religiøsitet. Men under 
den, som vandet under isen, har altid ogsaa den jødiske mystik 
levet. sit mægtige, sterke liv. 

Jøderne er udrustet med religiøs bevavelse som intet andet 
folk paa jorden. Men religiøs begavelse er altid forbunden med 
E mystic. Ikke med teologi: teologisk begavelse er i og for 
sig ingen nødvendig betingelse for religiøs begavelse. Men 
- mystieisme maa der altid til, i nogen grad idetmindste. Jøderne 
har aldrig havt nogen teologi. De har leveret stof til teologi 
uden selv at være teologer. Jøderne er religiøse jurister, — og 
E forresten mystikere. 

B: Denne af alt det religiøse juristeri mere eller mindre tilbage- 


| trængte mystik har fra tid til anden skaffet sig luft med vold- 
som styrke. — 

Å Det var for det første den, som kom tilorde i den kabbalistiske 
— literatur. 


2 Det var endvidere den, som samlede tilhængere om den be- 
 rygtede falske Sabbathai Z'bi i den første halvdel af det 17de 
- aarhundrede. Manden endte med at afsværge hele jødedommen 
og gaa over til muhammedanismen. Han kunde altsaa ikke godt 
blive mere afsløret, end han blev. Og alligevel fik han et saa 
sterkt tag paa den jødiske religiøse fantasi, at han lige ned til 
nyere tider har havt tilhængere her og der i afkroger af jøde- 
4 - verdenen. 

Men det var fremfor alt i Galizen i løbet af det 18de aar- 
hundrede, at denne mystik fik liv og skikkelse og form og blev 
til en dyberegaaende folkebevægelse. 

å Omkring aar 1700 blev en merkelig mand født i en jødelandsby 
| i Sydgalizien. «Israel» var hans navn, eller som jøderne udtaler 
det «Jisru'l» eller «Sru'l». Senerehen, da han var bleven en lands- 
kjendt mand, føiede man til som kjendingsnavn: «Ba'al Schem- 
— toiv» >: han, som behersker det «Gode navn», eller Gudsnavnet. 
; i Og saa er han bleven kjendt under benævnelsen «Ba'al Schem», 
eller ogsaa «Bescht», idet man efter jødisk vis har lavet et nyt 
ord af forbogstaverne i det ovennævnte kjendingsnavn: B, Sch 
grog T. 

Han var ingen lærd mand. Hans jødiske dannelse var af gan- 
ske almindelig slags. Benævnelsen «Rabbi» Jisru'l er bare en 
; vanlig høflighedstitel. Paa den geistlige rangstige drev han det 
ikke længere end til «Belfer», hvad man paa norsk kanske bedst 
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kunde gjengive med «hjælpelærer ved den jødiske folkeskole paa 
landet.» Forresten holdt han et lidet herberge for reisende, eller 
rettere lod sin hustru holde det, mens han levede sit liv for sig 
og i høiden søgte berøring med gjæsterne for at bibringe dem 
sine religiøse anskuelser. 

Men nogen religiøs propagandist eller proselytmager var han 
paa ingen maade. En i usedvanlig høi grad religiøst begavet 
mand var han og intet andet. Det vår den intense indre oplevelse 
af de guddommelige sandheter, som for ham var alt, og den 
naturlige udstraaling af dette indre liv var det, som af sig selv 
samlede venner og tilhængere om ham. 

Skrevet har han intet uden et par breve, som tilfældigvis er 
blevne opbevaret. Der dannede sig snart en hel legendeverden 
om hans liv. Hans tilnavn skriver sig netop fra de undergjer- 
ninger og mirakler, han skal have udført, efter at det var lyk- 
kedes ham at trænge ind til at erfare Guds virkelige navn. Men 
legendernes forvirrede, skjønt ofte dybsindige beretninger lar 
mandens vilje og personlighed skinne tydelig og klart igjennem. 

Med inderligheden i omgangen med Gudstanken var det be- 
gyndt for ham. Og jo dybere han kom ind i denne inderlighed, 
desto mere blev han greben af glæde, gilæde ved Gud, glæde ved 
livet, glæde ogsaa ved sig selv. Om denne store glæde kom alt. 
til at samle sig for ham. 

Ellers har han aldrig optraadt med nogen formel protest mod 
den officielle juristiske jødedom, og han har aldrig brudt med 
det almindelige jødiske gudstjenstlige liv. Kun at det for ham 
og hans tilhængere ikke blev noget aag længer, men indordnede- 
sig som et naturligt led i den frie glæde ved at tjene Gud. 

«Ba”al Schem» døde i 1760. Men bevægelsen spredtes snart. 
over hele Galizien, Ukraine, Litauen under dygtige aandsmægtige 
ledere. Og nu gik det saa, som man har saa mange eksempler 
paa I det religiøse livs historie, at disse førerskikkelser gik over 
til at blive en fast, institution. Som hele bevægelsen fik navnet 
«Chassidismen», saa blev «Zaddikim», «Retfærdige» par excel- 
lence, betegnelsen for disse Ba'al Schem's specielle efterfølgere, 
som altsaa arvede hans lederstilling indenfor bevægelsen. 

Hele Chassidismens liv koncentrerer sig i disse «Zaddikim», 
En «Zaddik» er en mand, gjennem hvem Gud aabenbarer sig for 
menneskene. Alt, hvad han siger og gjør, er helligt, og i hver 
handling og hvert ord søger hans omgivelser en særlig betyd- 
ning. Han er et levende orakel i aandelige og timelige ting. — 
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en virkelig udsoning med kristendommen, som kulturjødedommen 
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Der findes flere Zaddikim i hvert slegtled. En meget populær 


Å Jødisk legende nævner et bestemt tal, 36, hvoraf dog de fleste 


lever sit liv ukjendt for verden. Man kan derfor aldrig vide, 
naar man støder paa en af disse Guds skjulte Hellige. Men af 
disse 36 er der i hvert slegtled altid idetmindste een, som ikke 
lever skjult, men som: saa at sige har den officielle mission fra 
Gud at formidle forbindelsen mellem de troende indbyrdes og 
mellem dem og Gud. Og til ham flokkes da de troende Chassidim 
i tusindvis, saa han maa holde et formeligt hof, som f. eks. den 


- undergjørende rabbi i Sadagora, om hvem saa meget har været 


skrevet og fortalt. 

Med begyndelsen af forrige aarhundrede var det allerede forbi 
med bevægelsens kraftperiode. Fra den tid af mister den sit 
vækkelsespræg og glider over i vanestadiet. Og nufortiden er 
«Glæden» for en stor del bleven til alkoholbegeistring, og «Inder- 
ligheden» til grovkornet mirakeltro. Men endnu den dag idag 


 bekjender en stor del, kanske den største del af Galiziens jøder 
sig til Ba'al Schem's lære, til Chassidismen. — — 


Det er ganske merkeligt at iagttage, hvor anstrengt kultur- 
jødedommen i de sidste ti-aar er begyndt at kjæmpe for at 
komme til et opgjør med kulturkristendommen. Dette kan have 
mange grunde, baade ædle og uædle, men hovedgrunden er 


under alle omstændigheder, at den moderne kulturjødedom pines 


under sin isolerthed og fremfor alt under sin afmagt overfor frem- 
tiden, sit svigtende tag paa den nye slegts hjerter og sin svæk- 
kede evne til at holde folket sammen. Deraf forklares hele den 
ny-jødiske apologetiske literatur. Deraf forklares ogsaa reform- 
- jødedommens ydre efterligning af den tyske protestantiske guds- 
- tjenestes former. — Men slige «opgjør» blir nu altid nærmest af 
negativ art. Og derfor er det saa særlig interessant at se, at 
det i det allersidste synes ikke bare at være et <«opgjør», men 


3 higer efter. 
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Og saa er det, at man paanyt har opdaget «Chassidismen». 
Den byder med hele sin fromhedstype ikke saa faa ligheder 


med kristelig religiøsitet, og der taler en saa dyb og varm religiøs 
- erfaring ud af det, som er os overleveret af Ba'al Schem's og 


hans diseiples lære, at det ikke er underligt, om man fra jødisk 


side har begyndt at anstille sammenligninger. Og da enten saa- 


ledes, at man fremstiller Jesus og urkristendommen som et ud- 


slag: af denne samme jødiske mysticisme, der er saa gammel som 
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folket selv, altsaa i den hensigt at forringe kristendommens værdi 
som selvstændig religion. Eller ogsaa saaledes, at man uden 
polemik i ehassidismen søger en generalnævner, hvori baade jødisk 
væsen og god kristelig religiøsitet kan gaa op. 

Det er høitdannede, varmtfølende jøder, som i disse religions- 
opløsningens tider har fæstet sig ved de gamle Chassidisme og 
som i den mener at have fundet svar paa sin indre uro. De har 
taget frem igjen de gamle beretninger og legender og bestræber 
sig for at klæde dem i ny moderne dragt. 

Martin Buber heder den mand, som er gaaet i spidsen for denne 
ny jødiske salon-chassidisme. I en tung, sammentrængt stil søger 
han at indføie de gamle tanker i de moderne livsbehov og tæn- 
kevaner. Og det er under alle omstændigheder lykkedes ham 
at bringe frem i lyset skjønheder ved jødefolkets indre liv, som 
hverken flertallet af jøderne selv eller ikke-jøderne havde nogen 
anelse om, ialfald ingen udenfor de indviedes kreds. og disse 
indviede var ikke mange. 

Den ortodokse, rabbinske jødedom forfulgte Ba'al Schem's til- 
hængere med ikke liden heftighed. Og den havde ikke uret. 
Trods alt juristeri og al «farisæisme» er det dog den, som har 
bevaret troen paa en personlig Gud. Men undertonen i Chassid- 
ismeén er panteistisk. Al mysticisme er gjerne panteistisk. Thi 
hvad alle mystikere stræber efter er jo at trænge ind i den evige 
salighed ved en indre oplevelse af Gud, som egentlig ikke hører 
denne verden til. Og da gaar det gjerne saa, at den oplevende 
og det oplevede smelter sammen til en oplevelse af det store 


«Alt», til Alt-tilbedelse, til panteisme. — Og dertil endnu ett: 


saa broget og brutalt som det daglige liv arter sig, særlig for 


en jøde, saa blir det bare de færreste, som har raad til at leve 


mystikernes indadvendte liv, selv hvor den religiøse begavelse er 
der. Men en virkelig folkereligion maa have noget at give alle- 
slags begavelser under alleslags livsforhold. Og det har talmud- 
jødedommen ogsaa gjort, og den har gjort det i en grad som 
ingen anden religion, med undtagelse kanske af Romerkirkens 
kristendom, og det kun siden jesuiterordenens oprettelse. 


Og hvad Ny-chassidismen angaar er det at sige, at det aldrig 


lønner sig at vække de døde til live igjen. Den gamle chassidisme 
er død. Ingen tanke er bestemt til at leve evigt, men kun til at 
skabe nyt liv, som saa igjen skaber de nye tanker. Man maa 
ikke fordybe sig i fortiden, saa de nye tanker ikke kommer til 
sin fulde ret. — — 
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å «Nogen større end Døberen Johannes er ikke opreist blandt 
- dem, som er fødte af kvinder», har Jesus sagt. Og vi siger: «Blandt 
alle de aandsmagter, som er født af guddommelig inspiration og 
Brennesketie modtagelighed, er ingen større end jødedommen. 
Men Jesus fortsætter: «Men den mindste i himmelens rige er 
- større end Johannes». F 

Å  Jødedommens blik er rettet bagover. Den ikke bare lever, men 
tygger paa det, som var. OQgsaa for os kristne hører vor 
- store oplevelse fortiden til. Og dog er vort blik rettet frem- 
over. For den troende jøde er hans tro en kilde til evig ny 
egrænsning, for os kristne til evig ny udfoldelse. Eller, for 
endnu engang at laane Jesu egne ord: «Den som tror paa mig, 
af hans liv skal der. som Skriften siger. rinde stømme af levende 
- vand.» 


—— Budapest, 9de oktober 1923. 


Gisle Johnson. 


Å 
E. 


TILL FRÅGAN OM URKRISTENDOMENS 
KATOLICERING. 


Föredrag bållet vid den religionsvetenskapliga kongressen i Lund 
den 21 september 1923 


av 


GiLLISs P:son WEeTTER. 


Problemet om urkristendomens katolicering kan kanske synas 
såsom en för långe sedan löst uppgift, och det kan tyckas onödigt 
att åter taga upp det till debatt. Då jag emellertid gör detta, 
år orsaken dårtill icke blott den, att jag genom de sista årens 
studier av den gammalkyrkliga litteraturen fått en uppfattning, 
som avviker från den vanliga, för vilken jag anser Harnack vara 
den typiska representanten; det beror lika mycket eller kanske 
mer dårpå, att jag hår tror mig se en rad forskningsuppgifter, 
som av de gammalkristna religionsforskarne knapnpast tillråckligt 
beaktats, och som, i den mån de visa sig kunna lösas, måste leda 
till en ganska genomgripande revision av den åldsta kyrko- och 
dogmhistorien, sårskilt den roll och betydelse, som bör tillerkån- 
nas de riktningar, vilka åtminstone av den senare «kyrkan» 
ståmplats såsom heretiska. Det år givet, att jag icke ens antyd- 
ningsvis kan beröra alla dessa konsekvenser i mitt föredrag, 


men för fackmannen hoppas jag, att de skola vara förståeliga. 


genom det urval av kållor, som jag gjort för att exemplifiera 
mitt försök att teckna utvecklingen och de linjer, den följt. Sår- 
skilt skulle jag vilja lågga en viss vikt vid konsekvenserna ifråga 
om den så gångse uppfattningen om kristendomens förvanskning 
genom hellenisering och katolicering, en uppfattning som för mig 
mer och mer ter sig såsom ett för protestantisk teologi visserligen 
kårt men icke desto mindre historiskt oriktigt omdøme. 

Då jag nu vill försöka att se sambandet mellan urkristendomen 
och den senare katolska kyrken, tror jag det vara riktigast att 
utgå från kult och åmbete, och då jag i föregående redan publi- 
cerade undersökningar bebandlat kulten, vill jag huvudsakligen 
uppehålla mig vid åmbetet, vilket ju i viss mån år det för kato- 
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- liceringen karakteristiska — den andra punkten år sammanbin- 


dandet av de många enskilda församlingarna till en kyrka. 
E Det beråttigade i denna utgångspunkt framgår av något, som 
4 så ofta berörts på denna kongress, att jag anser onödigt att 
 nårmare hår motivera detsamma, nåmligen av kultens centrala 
betydelse i fromheten, en upptåckt, som såammanhånger med den 
e sent vaknande insikten, att också kristendomen år i första hånd 
en religon, icke en låra, icke en filosofi, icke den mer eller min- 
| dre irogna vårdaren av någon historisk tradition. 
rå. Den åldsta kyrkan företer i fråga om åmbetet som i så många 
andra avseenden en dubbelaspekt, som vittnar om huru föga 
— genomtånkt överhuvud den åldsta kristendomen år. Den nya reli- 
4 giionen år en organism, sammansatt av de mest olika och sinsemel- 
lan stridiga krafter, krafter, som sannolikt på skillda håll varit 
å mycket olika starkt representerade, av vilka vi till följd av våra 
Å kållors knapphet blott hår och var skymta en glimt, som endast 
låter oss ana de olika strömningar, som hår funnits, men dår, 
Å då dessa krafter råka i komflikt med varandra, den ena icke 
Er | kan utveckla sig annat ån på den andras bekostnad. Spörsmålet 
0 blir egentligen blott det, vilken av de olika latenta möjligheterna, 
å som skall avgå med segern. Allt detta kan knappt vara ågnat 
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att våcka förvåning, om vi betånka, att kristendomen först födides 
i den apokalyptiska judendomen och så gott som genast — åt- 
Å minstone såsom vårldsreligion — omplanterades på hellenistisk 
k mark med hela dess brokiga, starkt skiftande religiösa vårld. 


å Tydligare ån kanske någonsin visar sig detta ifråga om åm- 
E betet. Vi ha å ena sidan den typiskt hellenistiska tanken, att 
E den verklige pråsten år pneumatikern, år den andeutrustade, och 
på honom vilar församlingens hela existens: Epheserbrevet talar 
| om apostlar, profeter, evangelister, herdar och lårare såsom av 
1 Gud ingivna åmbeten, genom vilka Kristi kropp uppbygges. ! 
— Kor. 12 ger Paulus en levande konkret skildring av dessas olika 
art. Paulus sjålv år urtypen för en dylik pneumatiker, och då 
vi i hans brev åro i besittning av förstahandsmaterial, få vi ur 
dem en belysande bild av huru en dylik pneumatiker resonnerar: 

han år obunden av all yttre auktoritet, uppenbarelser från Herren 
- sjiilv komma honom stådse till del i alla tvivelaktiga frågor. Gud 
: sjålv styr genom visioner och röster hans våg och avgör hans 
— beslut. Vad han talar och handlar, stammar icke från honom, det 
år Gud sjålv, som genom honom handlar med månniskorna. Och 
ve den, som söker att göra honom emot, han strider icke mot 
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månniskor, han hådar den Kristus, som bor i och talar genom 


aposteln, och riskerar dårför att få sin hådelses vålförtjånta lön, 
om han icke båttrar sig. 

Och detta år ieke något, som Paulus ensam gör anspråk på. 
Vi finna det som ett allmånt bud, formulerat i Didache: «Betråf- 
fande apostlar och profeter skolen I förfara enligt evangeliets 
beståmmelser. Varje apostel, som kommer till eder, skall mot- 
tagas såsom Herren . .. Varje profet, som talar i anden, skolen 
I ieke försöka eller pröva, ty all synd skall förlåtas dock icke 
denna . . . Men varje sannfårdig profet, som vill slå sig ned hos 
eder, år vård sin nåring. Likaså år en sann lårare såsom ock 
varje arbetare vård sin nåring . . . Alla förstlingar av alster 
från vinpress och loge, nötkreatur och får skall du taga och 
giva åt profeterna. Men om I icke haven en profet, given åt de 
fattiga.» Qch samma kålla föreskriver, att profeterna få «tacka», 
så som de vilja. Vi se dårav, att de tånkas såsom upptrådande 
i de kristna gudstjånsterna, tånkas leda dem. Och det år ju en 
dylik bild av ekstatiskt talande profeter, som Paulus ger oss 
av de kristna sammankomsterna i Korint, och som jag hår icke 
kan uppehålla mig vid. Jag vågar påstå, att för det åldsta kristna 
kultlivet, åtminstone i en hel rad församlingar, år just detta 
pneumåatiska drag det karakteristiska, pneumatikern år den speci- 
fike pråsten och det utan någon församlingens konfirmation 
eller någon åmbetsbrödernas invigning. Gud sjålv har utsett 
honom, tecken och unider och anidens alla gårningar bevisa honom 
såsom gudasånd, eller råttare sagt, att Gud sjålv år nårvarande 
i och handlar genom honom. Någon månsklig konfirmation be- 
höver han icke. Kyrkam år dårför också dår anden år, någon 
annan begrånsning av den existerar icke. 


Och dessa pneumatiker åro icke, såsom det oftast framstilles, 


något, som blott hör den åldsta entusiastiska tiden till, och som 
sedan av sig sjålvt försvinner. Då Pionius skriver av Polykarpus” 
martyrium, gör han det «enligt en uppenbarelse». i det Poly- 
karpus uppenbarar sig för honom (22:3). För Perpetua och Feli- 
eitas dikterar anden. vad som skall ske, de veta sig tala med 
Herren, syner och röster leda deras våg och ge deras handling'ar 
och beslut gudomlig auktoritet; «ostensum est mibi hoe» heter 
det gång på gång. Och detsamma gåller alla martyrer. De åro 


ett med Kristus. åro dårför Kristus levande på jorden. De giva 


förmaningsbrev åt biskopar. de förlåta lapsi deras övertrådelser 
och föreskriva den bot, dessa ha att fullgöra. 
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Pistis Sophia ger oss en levande skildring från de kretsar, dår 
denna skrift hör hemma. Den framtråder i den yttre formen av ett 
samtal mellan Jesus och hans lårjungar och de kvinnor, som följde 
honom. Men det år liksom en bild ur församlingslivet, som tråder 
Oss till mötes, dårifrån åro uppenbarligen dragen håmtade: Jesus 
sade: «Må den, i vilken den för gnosis låmpade anden brutit 
fram, framtråda och såga den ångerns tanke, som Pistis Sopbia 
sagt». Och det hånde att innan Jesus slutat att tala, trådde 
Maria fram, föll till hans fötter, kysste dem, skrek högt och 
gråt med högra rop och i ödmjukhet, i det hon sade: . . och så 
å följer en mysteriös vishet. Qch Jesus såger vidare: «Den, vars 
amide år «förståndig», hindrar jag icke, utan jag uppeggar honom 
ån mer att såga den tanke, som bragt honom i rörelse». Och 
Maria störtar fram till Jesus och klagar: «Min Herre, mitt «för- 
E stånd» (voöc) år alltid «förståndigt» (voep0c), så att det alltid 
å framtråder för att föredraga lösningen av de ord, det sagt, men 


- 


jag år rådd för Petrus, emedan han hotar mig och hatar vårt 
% slikte!» Är det icke, som om vi finge kasta en blick in i det 
4 pneumatiska kultlivet, dår uppenbarelse avlöser uppenbarelse, 
- dår man störtar upp, utstöter skrin, dår anden kvåller fram, 
| dår man gråter och tigger och icke förmår hindra anden, dår 
br det ekstatiska talets alla yttre fenomen möta och profeternas 
 «sjålar bli rasande» (181,18) lika mycket som någonsin i urkri- 
- stendomen. 
«Hören icke mig, hören Kristus», så år Maxillas logion. «Her- 
ren har sånt mig såsom kåttare, såsom mystagog, såsom för- 
— kunnare av denna möda, detta löfte, detta testamente, tvingad 
år jag att med eller mot min vilja förkunna «Guds kunskap». 
0 För Montanus år ånden det plektron, med vilket Gud spelar 
på månniskornas bjårtan. Intet under då, att han vågrar var 
-— månniska att döma över var han i denna sin egenskap 
- såger. «Du apostoliske man», ropar Tertullianus till bisko- 
= parna, då de göra honom råtten stridig att förlåta synder, 
«låt mig se dina profetiska egenskaper, så skall jag erkånna 
din gudomlighet. Gör för din råkning anspråk på makten att 
Å förlåta denna naturs synder. Men om din roll blott år att vaka 
över lårans uppråtthållande, om ditt företråde år en simpel 
— tjånares, icke den absoluta maktens, vem år du då, eller varifrån 
tar du makten, så att du vågar förlåta? Du, som varken fram- 
- står såsom profet eller apostel, saknar den makt, åt vilken för- 
- låtelsen år överlåten (virtus euius est indulgere). «Men, såger 


AD 
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du, kyrkan har makt att förlåta synder.» Det år sant. Men 
kyrkan år icke biskoparna utan pneumatikerna. »Efter Petrus 
skall denna makt (att lösa och binda) tillhöra pneumatikerna, 
aposteln och profeten. Namet ipsa ecclesia proprie: et prinei- 
paliter ipse est spiritus . .. Dårför förlåter vål kyrkan synderna, 
men Kkyrkan-anden genom förmedling av en man, begåvad 
med anden, och icke kyrkan såsom samling av biskopar. Ry: 
detta år Herrens egen suveråna råttighet, icke hans tjånares, 
det år Guds egen råttighet, icke pråstens». Montanismen år icke, 
såsom saken ofta framstålles, ett erratiskt block i urkristen- 
domens historia, icke en enstaka företeelse, tvårtom den år det 
naturliga ledet i ett våldigt sammanhang, av vilket vi nu börja 
skymta konturerna. 

Och vill man invånda, att de nu senast berörda exemplen till- 
höra mer eller mindre heretiska riktningar, så gåller detta för 
det första på sin höjd de sistnåmnda; att vad hår sagts, verk- 
ligen har betydelse för vad vi från en senare tidpunkt sett plåga 
kalla den katolska kyrkan, dårom vittna martyrier och mupk- 
levnadsbeskrivningar, vittna exempel, som jag strax skall beröra, 
vittnar den intensiva och aldrig slocknande polemik, som det 
uppkommande biskopsåmbetet får föra mot andemåniskorna. Ja, 
i gamla kanonsamlingar har t. 0. m. den uttryckliga föreskriften 
hållit sig kvar: «Om bekånnaren har varit i bojor för Herrens 
namns skull, skall hand icke låggas på honom för ett diakonats- 
eller prebyteråmbete, ty han har presbyteriatets heder redan 
genom sin bekånnelse.» Exorcisten skall icke ordineras. Vi höra 
om pneumatiker, som omtalas såsom biskopar och tyckas be- 
handlas såsom sådanna, de varnas blott för att upptråda hög- 


fårdigt. Gud skall då låta sin nåd vika från dem. Vi höra 


om munkar (Valens, Abraham m. fl.), som sett Kristus i en syn 
och dårför infinna sig hos biskopen och göra anspråk på pråst- 
mbete. 


Men detta år icke den enda ståndpunkt, som möter i urkristen- 
«domen. Tvårtom. Samma kanonsamling, som nyss ceiterades 
råga om bekånnaren, tillågger: «Om idet år nödvåndigt, att 
han ordineras till biskop eller presbyter, måste han ordineras; 
om bekånnaren år missnöjd med en dylik anordning på grund 
av sin bekånnelse, så må han exkommuniceras, ty han har icke 
bara fel i detta, utan han har ock förnekat Kristi bud och har 
blivit vårre ån en otrogen» (Ap. konst. VII. 23 nåmner biskop, 
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 presbyter eller diakon). Vise hår både de pneumatiska anspråken 
att utan sårskild ordination i sig vara biskop likasom andras 
- vågran att gå med på en dylik ståndpunkt. Man såtter mot 
 pneumatikern den ritenligt insatte biskopen. Varje försök att 
 bemåktiga sig hans åmbetsfunktioner år ett brott mot Gud, likt 
«Korah och Uzia, som försökte tillvålla sig pråsterligt &mbete, 
men av Gud blevo straffade (sammia exempel möta oss i Cypriani 
kamp för biskoparna mot pneumatikerna). Se på «Stefanus, denne 
store man, som var full av anden och såg himlens dörrar Öppna 
och Herren på Fadrens högra sida, vi se honom aldrig någonsin 
göra något, som icke hörde diakonerna till, eller offra offer eller 
 lågga hand på någon månniska.» Så må ej heller pneumatikerna 
: försöka att trånga in på biskopens område. 
För pneumatikerna var en dylik ståndpunkt obegriplig. Det 
- var för dem ett försök att ståfja Guds egen ande, ett månniskors 
E je Guds uppdrag. Dårför bli Fidemna ofta. heta, och 
den ena parten vill och kan icke förstå den andra. Detaljerna i 
|: * striden ha såkerligen varit skiftande på olika platser och vid 
- olika tider, men slutresultatet blir dock överallt detsammia: 
— biskopen år förmer och står över pneumatikern; den senares alla 
å anspråk har han öÖvertagit och utövar alla hans företrådesråttig- 
$ Och doek, den ande, han besitter, år av helt annan art 
ån pneumatikerns: det år icke profetians, ekstasens och visionens 
; Øen botandets nådegåva. Uttryckligen framhåves nu, att verkliga 
br profeter aldrig talat i ekstas. Miltiades skrev en bok med titeln: 
É «Om att en profet icke bör tala i ekstas». Med råtta anklagar 
* Hertullianus kyrkan (adv. Prax. 1) för att driva anden på 
-flykten, vara profetdödare. Och då andiemånniskorna peka på 
fe — urkristendomens alla erfarenheter, på Jesu eget botande av sjuka 
och andra undergårningar, på Paulus och alla de andra i kyr- 
- kans forntid, så slå den nya riktningens mån fast, att dylikt 
enligt Guds beståmmelse blott skulle höra den åldsta tiden till, 
-- blott giillde de otrogna vid apostlarnas missionsgårning. Guds 
å  uppenbarelse år avslutad, den gavs fullt och tillråekligt åt 
 Krisius och apostlarma. Det år denna dogmatiska åskådning, 
som vål år upphovet till det ståndigt på nytt åven med veten- 
skapliga anspråk uppdykande påståendet, att entusiasmen år 
något, som blott hör urkristendomen till, och som sedan hastigt 
 avtynade och dog bort, en åskådning, som flagrant strider mot 
-våra kållors vittnesbörd. 


Den avslutade uppenbarelsen föreligger i skriften, uttydd enligt 
34 
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regula fidei av biskoparna, som genom sin vigning fått Guds 


uppdrag och utrustning till detta vårv. De allena få utföra 
kultens heliga handlingar: «Offren och kulten», heter det ir 


Klem., «få ej utföras godtyckligt eller i oordning utan på be- 


stimda tider och stunder. Var och genom vilka han vill, att 


de skola utföras, har han sjålv beståmt i sitt höga råd, på det 
att allt må ske heligt, såsom honom tåekeligt år, och vara hans 


vilja behagligt. De som alltså på faststållda tider bringa sina 


offer, de åro vålbehagliga och saliga, ty de som följa Herrens 


föreskrifter, de synda icke. Åt överstepråsterna åro sårskilda | 
plikter anförtrodda, och åt pråsterna år en sårskild plats anbe- 
falld, och leviterna ha fått sina sårskilda åligganden. Lekman- 


nen år bunden vid lekmannens uppgifter.»  Liknande höra vi 
det ock i den s. k. egyptiska kyrkoordningen, likasom också dår 
såsom hos Klemens betonas, att apostlarna låmnat detta upp- 
drag at biskoparna. Sjålva ha de fått det från Kristus, Kristus ; 
från Gud. Och i stållet för att, såsom vi hörde det nyss i Pistis 


Sophia, fordom vem helst som fick andens kallelse kunde stiga upp K 


och låta Guds budskap ljuda — han må varit man eller kvinna 


— kommer nu förbudet för kvinnan att upptråda i församlingen. 
Pneumatikerna peka på Deborah, Maria, Filippi döttrar och andra, 


som profeterat, men Origenes år genast beredd med motargumen- — 


tet: det må vara sant, men de ha aldrig gjort det i kyrkan. 


Vi stå alltså hår inför en nyhet, som vi icke kånna från den 


Sldsta kristna tiden: biskop i denna mening finnes dår icke. 


Frågan blir då den, om vi bland de fragment, som vi ha i behåll 


från denna åldsta tid, kunna finna så många, som åro nödvån- 
diga för en teckning av den utveckling, som hår ågt rum. 
Då vi tidigast möta biskoparna eller gestalter, som tyckas 


identiska med dem, paralelliserar man dem gårna, såsom vi nyss 


hörde det hos Klemens, med Gamla Testamentets pråster. Orsaken 
dårtill ligger dåri, att det år de, som ha hand om de kristna 


«offren». Offren voro de gåvor, som av de troende offrades vid 
nattvardsgudstjinstens början, och som sedan anvåndes vid den 


$ 


gemensamma måltiden liksom för underhåll av pråstar, profeter, | 


ånkor ock fattiga, med ett ord sagt församlingens gemensammia 
egendom. I det ljuset blir det blott alltför förklarligt, att våra 


åldsta kållor ståndigt betona, att biskopen måste vara «icke 


girig» och «ålska de fattiga», gåstvinlig och ha förmåga att 
styra hus och hem, «ty hur skulle den, som icke vet att förestå 
sitt eget hus, kunna sköta Guds församling?». En rad borger- 
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liga dygder kråvas ofta av dem, av vilka flera icke sållan rikta 
en direkt udd mot det ideal, som pneumatikern stråvar efter: 
en biskop skall vara hövisk, ödmjuk, nykter, gift, dricka litet vin, 
 förstå att styra och stålla, åven besitta lårdom och kunskuap. 
Pastoralbreven ge oss i detta hånseende typiska exempel. Det 
$synes mig, som om vårt material beråttigar oss att se den 
- ekonomiska förvaltningen såsom biskopens åldsta uppgift. Och 
på detta område måste redan från första stund pneumatikerna 
ha bevisat sin olåmplighet. Detta tyckes också framgå ur våra 
 kållor. Det blir ett kånnetecken på en falsk profet, att han begår 
 penningar, beståller en måltid, försöker att ockra på församlin- 
 gens godtrogenhet. Att de kristna på detta område måste gjort 
 Jedsamma erfarenheter, fremgår också av Luciani hånande satir 
över deras godtrogenhet, som hamn låter Peregrinus Proteus ut- 
2 nyttja till det yttersta. 
Att man verkligen, åtminstone i vissa kristna församlingar, 
M gjort en dylik uppdelning av ordets och bordets tjånst, dårom 
3 tyckes skildringen i Apostlagårningarna 6 vittna, som, åven om 
ir den i sin nuvarande form söker tåcka över en skism mellan 
 hebreer och hellenister — så Schwartz, Wellhausen, jag sjålv och 
3 Loisy — dock vål samnolikt gör det med drag lånade från för- 
— fattarens omgivning. Så vitt vi veta, har det icke dröjt långe, 
Å förrån det år biskopen och icke pneumatikern, som oinskrånkt 
3 förfogat över församlingens egendom, ett förhållande, som, då 
de han dessutom var vald för livstiden och oavsåttbar, snart, i synner- 
4 het i de större församlingarna, givit honom en oerhörd makt- 
- stållning. 
p Och dock har han såkerligen icke alltid haft en dylik position. 
å Då det i Didache talas om de kristnas församlande på söndagarna 
till gemensamma måltider, kallas detta det rena offer, som enligt 
Guds vilja skall frambåras åt honom på varje plats och i varje 
folk, såsom vi nyss hörde det. Och så heter det: «Våljen eder 
|, - dårför biskopar och diakoner, vårda Herren, milda mån, icke 
- giriga och sanna och beprövade; ty åt eder göra åven de profe- 
ters och lårares tjånst. Förakten dem dårför icke, ty de åro de 
hedrade bland eder tillsammans med profeterna och lårarna.» 
Om biskoparna våljes för ekonomiska uppgifter, år det lått för- 
klarligt, att de ha så svårt att vinna anseende i en församling, 
 dår pneumatikerna tånkas tala å Guds vågnar. Vår skrift manar 
sina låsare att icke förakta dem. Och den gör det genom att 
stålla deras tjinst i paralellitet med profeternas och lårarnas. 
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Den, som år pneumatiker, år hår ånnu den sjålvfallna auktorite- 
ten. Och dårför får det icke förvåna oss, att vi i åldre tid ej 
sållan se spår av biskopar, som också åro pnematiker och dår- 
igenom sjålvfallet besitta sårskild auktoritet. Hos Ignatius lyser 
detta gång på gång igenom. Enligt Vita Polycarpi år det en 
vision, som förmår Polycarpus” förman att viga honom till pråst, 
ceh pneumatiska tecken kora honom till biskop i Smyrna. Cypria- 


nus, som vål starkare ån de flesta håvdat biskoparnas stållning, | 


talar om huru man icke får vånta på månskliga vittnesbörd, om 
Guds tecken föregått (Ep. 88), och om huru Celerinus icke genom 
månskligt val utan genom gudomlig utmårkelse inlemmats i vår 


kår (elero nostro non humano suffragatione sed divina dignatione g 


conjuncetus, Ep. 3940). 


Dylika fakta vittna om, huru pneumatiker kunna vara biskopar 
och biskopar pneumatiker, huru de båda kunna förenas i en och 
samma person. Rent yttre sett tyckas biskopar ha funnits i kyr- å 
kan (eller råttare sagt i vissa församlingar) lika tidigt som pneu- 
matiker, om vi få draga några slutsatser av våra ytterst frag- på 


mentariska kållor. Lika tydligt år, att de icke behöva repre- 
sentera någon motsats till andemånniskorna. Då t. ex. Mindre 
Asiens biskopar vilja vederlågga montanisternas profeter, vådja 
de ieke till någon apostolisk auktoritet. De tråda samman och 
söka besvårja de montanistiska andarna. Och den kristne beråt- 
taren hårav måste till sin egen förödmjukelse tillstå, att de miss- 
lyckats. Det år alldeles samma förfarande som en pneumatiker 
i ett dylikt fall skulle vidtaga. Så stå ju också, som vi ovan 


sett, snart biskoparna dår med alla amdemånniskornas anspråk 


men utan att besitta den «ande», på hvilken de grundade dem: 
deras ande var handpålåggningens ande, åmbetets ande i direkt 
opposition mot den profetiska anden. 


En dylik utveckling år omöjlig att förstå, om man tar sin 


utgångspunkt i profetens pneuma, såsom i regel skett. Man har 


pekat på huru de vandrande profeterna måste komma att stå 
tillbaka för de bosatta biskoparna. Men åven profeterna ha kun- 


nat stanna på en plats. Mam har pekat på huru entusiasmen har 
måst svalna, men inga kållor stödja ett dylikt aprioriskt amta- 
gande. Och dårtill kommer, att den pneumatiska prineipen år 
karakteristisk ej blott för vissa kristna kretsar utan för all hel- 
lenistisk religiositet. Vad år det som gjort, att biskoparna 
kunnat våxa sig så starka, att de slutligen helt förmå att undan- 
trånga pneumatikerna också från den viktigaste punkten i den 
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- gamalkristna kyrkan, kulten? Kristendomens utveckling i den 
+ angivna riktningen betyder ett avsteg från, ja ett brott med de 
 antika religionerna. Av så mycket större intresse måste det vara 
att söka fatta något av de krafter, som dårvid varit verksamma. 
I sjålva verket förefaller det mig, som om detta problem endast 
vore den andra sidan av den beståmda utveckling, som det tyckes 
mig möjligt att rekonstruera för den kristna kulten, och som 
jag skisserat i mina undersökningar om de gammalkristna litur- 
- gierna: «Det kristna mysteriet» och «Det kristna Offret». Jag 
: nödgas hår fatta mig synnerligen kort. 
4 Vi ha sett, att biskoparna troligen tidigast haft med offren att 
skaffa. Men med offren förbundos snart andra tankar ån blott. 
| att de voro gåvor åt Gud. Det var dock dessa gåvor, som också 
Å anvåndes vid de kristna mysterierna, dår Kristus sjålv och hela 
; hans ånglaskara tånktes nårvarande. Brödet och vinet — mål- 
: tidens vanligaste och nödvåndiga ingredienser — blevo snart 
. vehiklar för Kristus sjålv, ja tånktes förvandlade till hans 
'lekamen och blod. De gamla offerbönerna, som utbådo Guds 
p belöning för de gåvor, de kristna offrat, fingo snart en annan 
fbetydelse, avsågo den till Kristi lekamen och blod förvandlade 
— hostian, som av pråsten erbjöds Gud såsom det enda honom 
3 vålbehagliga 'offret. Den kristna kulten gillde ej långre bara ett 
E mysternas deltagande i den himmelska gudstjånsten, en Kristi an- 
 komst till dem, ett hans lidande och död bland dem, varigenom de 
- blevo förvandlade och handgripligen upplevde detta, utan nu 
också ett försök att ståmma Gud nådig genom honom erbjudna 
offer, och detta sårskilt med tanke på den kommande tidsåldern, 
- det eviga livet. Hår trånger in en eskatologisk tanke, som i 
* denna form var mysterierna fråmmande, och dår pneumatiska 
* företråden icke kunde ha någon betydelse. Hår får offertanken, 
vil årvd från judendomen, såkerligen måktigt unders tödd genom 
det inflytande, Gamla Testamentet såsom kanonisk skrift utövade 
i den gamla kyrkan, och harmonierande med romersk fromhet, 
en roll, som i långden måste bli ödesdiger för hela den pneu- 
' matiska tankegången. Det egendomliga år blott, att dessa gåvor 
genom liturgien tånkas få en mysteriös karakter, vilket återigen 
beror på inflytande från det kristna mysteriet, något som jag 
hår på grund av tidens knapphet endast kan antyda. Men gåvorna 
D hade från tidig tid just biskoparna om hand, och ju större bety- 
delse gåvorna fingo i kulten, desto viktigare blev biskoparnas 
(också kultiska) roll. Från att ha varit bordets tjinare blevo 
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de de, som tånktes förvamdla gåvorna och å församlingens vågnar — 


«offra» dem åt Gud. På dem vilade dårmed hela messoffret. 


Men dårmed åro biskoparna inne på det kultens och liturgiens 
område, dår det icke råcker med månniskors förtroende eller — 


ekonomisk skicklighet, dår det gåller att också ha gudomlig ut- 
rustning, sådan som blott pneumatikerna ha det. Så år det icke 


underligt, att vi om den ena biskopen efter den andra hörde, 
att han var fullgod pneumatiker, likasom den tron tyeks ha 


varit utbredd, att just «anden» beråttigar månniskan till episko- 


pat åven utan invigning. Hår råder en osåkerhet, som tyekes 
karakteristisk för hela den åldsta tiden. Men det ligger i sakens 
natur, att dylika motsåttningar icke i långden kunna bestå. I 
de enskilda fallen måste man avgöra sig antingen för pneuman 
och mot de andra biskopskraven eller för dessa och mot anden. 
Det senare måste bli fallet, ju mer messoffret blev det för katolsk 
kult karakteristiska. Aven detta nödgas jag blott antyda. 


På denna punkt avviker den katolska kyrken, till en början 
trevande och osåkert men så småningom allt beståmdare och 
vissare, från de hellenistiska mrysteriereligionerna och deras 
många sinsemellan splittrade och mot varandra toleranta för- 
samlingar och kyrkor. 

Pneumatikern och de pneumatiska anspråken kunna aldrig för- 
sonas med en enhetlig organisation. Intet kan ena, dår varje ny 
profet år en sjålvståndig, alla andra överbjudande auktoritet. 
Men alla motsatta tendenser till trots, de kristna kyrkorna tyekas 
av en inre kraft drivas mot enheten. Och först då fatta vi nerven 
i katoliceringen, om vi kunna få fatt i, vilken denna kraft varit. 

Att hår såsom Holl i en nyligen publicerad uppsats om Pauli 


kyrkobegrepp peka på den roll, Jerusalems kristna församling 


och de 12 en gång faktiskt spelat, och som måste upphört med 
Jerusalems förstöring, om den ens någonsin i någon större ut- 
stråekning existerat, tyckes mig vara att bygga katolska kyr- 
kans våldiga byggnad på en vål tillfållig och svag grund. Aldrig 
en antydan i våra kållor om att Rom kånner sig såsom Jerusa- 
lems arvtagare förrån betydligt senare och då en up om- 
tolkning för att stödja redan bestående anspråk. 
Det synes mig dock vårt att ifrågasåtta, om icke Jerusalem 
haft en viss betydelse för kyrkobegreppet, men icke det Jerusa- 
lem, Holl tånker på. Detta tyckes framgå redan av de stöd, 
Holl sjålv åberopar sig på, och det synes mig oförklarligt, att 
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han hår så ytligt exegetiserat sina kållor. Paulus talar Gal. 4:26 
om «det Jerusalem, som år dårovan», och kallar det allas vår 
moder, men han såtter det i direkt motsåttning till det nuvarande 
J erusalem. Johannes uppenbarelse talar om det nya Jerusalem, 
som nedstiger från himlen från min Gud (3:12, 21:2), och i prun- 
 kande fårger skildrar den det 21:9 ff. Detta år intet historiskt 
Jerusalem, det år den judiska, ev. orientaliska apokalyptiken, 
som hår fortlever i urkristendomen: «denna eonen skall förgås, 
men dår kommer en annan, och i den skola de kristna få sin del. 
Då Men detta nya Jerusalem finnes nu förvarat i himmelen, det 
| våntar blott på att få nedstiga till jorden. Till en enhet skola 
- ålltså en gång alla kristna sammansmålta, det år ett levande 
- hopp. Frågan blir då den: Men huru har de eskatologiska hop- 
| pet kunnat ge anledning till något så jordiskt, så de 
Hr som den katolska kyrkan? Eskatologien plågar ju snarare tvinga 

å fram en viss vårldsfrånvåndhet, en kvietism och likgiltighet för 
4 allt yttre. 

Y För att förstå det, skulle jag åter vilja taga min utgångspunkt 
i kulten; mysteriereligionerna bragte den enskilde inför Gud, att 
uppleva honom och enheten med honom, att vistas i de himmel- 
ska sförerna och försjunka i deras harmoni. Åven dessa uttryek 
möta i den åldsta kristendomen, men de få dår er annan ton 
över sig. Det år en helt ny, konkret, personlig gudomlig vårld, 
med vilken de kristna komma i kontakt i mysteriet. De gamla 
 liturgierna och texterna visa oss, huru mysterna tånktes komma 
- samman med den himmelska. sksfd med ånglarna och de saligt 
 avlidna och martyrerna och Kristus sjålv, huru de med dem 
 menade sig stå inför Lammet och lovsjunga Gud såsom t. ex. 
Apykallypsen så levande skildrar det för oss eller Chrysostomus 
livfullt målar det, då han omtalar, vad de kristna erfara, då för- 
Å låten drages åt sidan i gudstjånsten. Eller hör Hebr; 12:22. «I 
haven kommit till Sions berg och den levande Gudens stad, det 
 himmelska Jerusalem, och till ånglar i mångtusental, till en hög- 
tidsskara och församling av förstfödda söner, som åro uppskrivna 
i himmelen, och till en dommare, som år allas Gud, och till full- 
 fullkomnade råttfårdigas andar, och till ett nytt förbunds medlare, 
Jesus och till ett stånkeblod, som talar båttre ån Abels blod.» Det 
 kommande riket, det nya Jerusalem år nårvarande, var gång de 
kristna samlas till gudstjånst. Hår smålta nutid och forntid sam- 
man i en högre enhet, det ena lånar drag och fårg av det andra: 
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vad som sker och alltid skall ske i himmelen, då denna eonen 
nått sitt slut. Det år redan detta något helt annat ån mysterie- 
kulternas enande av mysten med Gud. Och ytterst har också 
hela kulten ett eskatologiskt syfte, detta att rådda över månni- 


skan till medborgarskapet i det gudsrike, hon på förhand upp- 


lever i kulten. 

Men detta rike år icke bara nårvarande i kultens heliga upp- 
levelser, nej dagligen och rent yttre. «Ingen som för min och 
evangeliets skull har övergivit hus eller bröder eller systrar eller 


mor eller far eller barn eller jordagods, ingen sådan finnes, som | 
icke skall få hundrafalt igen, redan hår i tiden hus och bröder 
och systrar och mödrar och barn och jordagods, mitt under för- | 
töljelser, och å den kommande tidsåldern evigt liv.» Hår gripa * 
åter framtid och nutid in i varandra. Den kristne får redan hår * 


rent yttre medlemsskap i ett nytt rike: han år aldrig övergiven, 


ven om han fått bryta med slåkt och vånner och blivit berövad 


all sin egendom, såsom vi så ofta se det målat för oss i martyr 


akterna med drag, som outplånligt fåsta sig i ens minne; han 
år mitt inne i en ny familj, om han ock år på resa eller förvisad 
till bergverken eller kastad i fångelse eller utfattig och Ööver- 
given. Och denna sida av kyrkan, som ju på det intimaste hångide 
samman med den biskopliga uppgiften inom henne, och kanske 
varit en av orsakerna till att detta åmbete fått sin dominerande 
roll, har vål betytt ofantligt för kristendomens spridning bland 
det romerska imperiets vanlottade proletårskaror och avloekat 
den beundran bland alla, som haft någon medkånsla för olycka 
och fattigdom, åven blamd dess motståndare. 

En eskatologi behöver icke till en enhetlig organisation föra 
samman dem, som en gång förvånta ett och samma hopp, men 
tendensen dårtill finnes förhanden, i synnerhet om denna enhet 
handgripligen uppleves redan hår på jorden. Men vald som obön- 
hörligt smitt de kristna kyrkorna samman till ett, det år den 
vissheten, att den vårld, i vilken de leva, hör djåvulen till, att 
det stolta imperium romanum med dess lysande kultur och blån- 
damde rikedom och fantastiska makt hör denna eomen till. Men 
denna eonen år ond, skall förgås, skall störtas i spillror, skall 
dömas och fördömas. Den ena kristna trossatsen efter den andra, 
kan, åtminstone då frågan blir aktuell för de kristna, fattas såsom 
en direkt protest och opposition mot detta rike. Då martyren 
Speratus uppmanas att svåra per genium domni nostri imperatoris, 
svarar han: ego imperium huius seculi non cognosco ... COSNOSCO 
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domnum meum, regem regum et imperatorem omnium gentium. 
Eller då hedningarna i förtrytelse se de kristna draga sig undan 
den ena ansvariga posten efter den andra i den stat, vars alla 
vålsignelser de doek njöto — de tidigare kristna kyrkoordnin- 
garna med sina långa uppråkningar av alla, de åmbeten och yrken, 


én kristen måste avsåga sig, om han vill intråda i den nya 


religionen, belysa bjårt denna hedniska anklagelses beråttigande 
— svarar Origenes: «Vi kånna i varje kommun en annan hem- 
församling, och dårför uppmana vi dem, som åro skiekliga i att 


tala och kunniga i viltalighet och otadliga i sin vandel, att 


överta kyrkliga &åmbeten och vårdigheter.. Och denna andra 
hemförsamling, den år den kommande eonen på jorden, det år 
ju det nårvarande Gudsriket, dess medborgare de enda, som 
skola undgå den kommande vreden. Kristendomens intolerans 
år om möjligt åndå vissare, åndå segerstoltare ån judendomens, 
av vilken den på denna punkt år arvtagare: alla andra gudar 
åro sken, åro vidskepelse och trolldom, kristendomen allena kan 
frålsa minniskan. Från vårldens grundliggning år allt gjort, 
allt lånkat för de kristnas skull. Och med jublande visshet och 
såker triumf siar Apokalyptikern om Roms fall. 

Är det underligt, om. Rom betraktar de kristna som rebeller 
och upprorsmakare, om de båsta kejsarna mobilisera alla statens 
maktresurser för att undertrycka denna revolutionåra rörelse, 
som opponerar mot Roms egen existens och önskar dess under- 
gang? De kristna draga sig tillbaka från åmibeten och bildning och 
kultur och statsordning. <«Månsklighetens fiender» begynner 
hopen snart att kalla dem, och icke utan en viss rått, huru 
oförståenide ån de kristna sjålva stå inför en dylik anklagelse. 
Och snart år intet brott så stort och ingen handling så avskyvård, 


att man icke tilltror de kristna sådant i deras kult. Det 


år sant, att apologeterna söka taga sina trosförvanter i försvar 
och framhålla de kristna som kejsarens lojalaste undersåtar; en 
Origenes svarar t. ex. på Celsi upprörda anklagelse mot de 


varje uttryek av solidaritet med den vårld, vars vålsignelser de 


njöto: «Dårpå ha vi att svara, att vi, då så år nödigt, ge kejsarna 
hjålp, och man kan såga en gudomlig hjålp, då vi iklått oss 


—— Guds vapenrustning ... och ju frommare någon år, så mycket effek- 


tivare åir den hjålp, han ger kejsarna.» Men ett dylikt svar måste 
ju nårmast förefalla den sanne romaren som ett öppet hån. Alla 
kristendomens försök att överbygga klyftan till trots, dår rådde 


-— dock en skårande motsats mellan de två. Och med förföljelser 
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och egendomskonfiskationer och tvångsåtgårder av alla slag strök 
romerska staten under denna motsats och höll den levande för 
de kristna. 

Men hår var det icke långre fråga om enskilda församlingar 
eller individer: den kristne förföljdes i sin egenskap av kristen. 
Rom hadde fattat enheten kanske långt tidigare ån de kristna 
sjiilva voro helt medvetna om den. Det år ytterst denna strid 
och de apokalyptiska tankar, på vilka den beror, som skapat 
den katolska kyrkan, tvingat fram denna kånsla hos de kristna 
att vara en stat i staten, eller råttare ett imperium bredvid det 
romerska imperiet, Gudsstaten vid sidan av och i strid mot kej- 
sarstaten, mot denna vårldens rike. 

Detta Guds rike var icke, såsom i judendomen, en samling en- 
skilda individer, ett folk såsom sådant, dårtill var kristendomen 
alltför fast rotad i hellenistisk fromhet, det var en kultisk apparat, 
en frålsningsanstalt, som genom den historiska utveceklingen lett 
till fordran på kultiska pråster i teknisk mening. Men biskopar- 
nas stållning gjorde dem på allt sått låmpliga att, såsom Origenes 
gör, paralelliseras med Roms åmbetsmån: de åro det kristna 
gudsrikets personifikation, vuxen stark i striden mot imperiet. 
Och dock, detta gudsrike med sitt nödiga komplement: denna 
eonens undergång, hör framtiden till, år en eskatologisk storhet, 
och de kristna långta efter den dag, då det ej långre skall stållas 
under skåppan utan såttas på ljusastaken. Den ena tanken år 
icke långre hel och full utan den andra, de båda fordra varandra 
såsom nödvåndiga komplement, åven om de från början stått 
dår tåmligen oförmedlat bredvid varandra. Intet verk ger oss 
en tydligare förestållning om vad som hår ågt rum ån Augustini 
storslagna religiösa dikt de civitate dei. Men dår — och kanske 
först dår — möta vi också en verkligt katolicerad urkristendom. 

Den ktolska kyrkan år icke något, som såsom en deus ex 
maichina nedkommer från himmelen såsom något nytt, ej heller 
en förvanskning av någon aldrig så hög «urreligion», den år 
snarare, såsom saken ter sig för mig, den naturliga frukten av 
sammansmåltningen av de olika element, hellenistiska och judiska, 
som oförmedlade ligga sida vid sida i hellenistisk urkristendom, 
framvuxen i den historiska situation, som de tre fyra första 
århundradena av vår tideråkning erbjödo. 
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Vi vandret veien, sorgen var vor børe, 

Og veien vandret gjennem ødet hen 

I skumringstimen, gjennem vestens døre 
Vemodig vandret dagens lys igjen. 

Vi gik vor vei, og tynget sorgen svære 
Vor ryg, og syntes livet heller ødt! 

Ja, manne-ættens liv som bør at bære 
For manne-barnet tungt og litet søtt. — 
Vi vandret veien, tungsomt foten træder 
Hvert milesprang, ti for en bøiet ryg 

En naadig himmel ovenover breder 

Ei ut sin favn, og for en sjel som skyg 
Mot jorden ser er skjulte himlens glæder; 
Herskarerne av skyers herligheter ! 


Da saa vi en som ogsaa vandre maatte, 
Som os henover samme øde-vei, 

Og samme jorden foten hans og traadte, 

Og over samme himmel bredte sig. — 

Ham syntes ikke sorgens tunge tynge 

At bøie synet imot jorden ned, 

Der han gik frem, der syntes sig at slynge 
En lysglans om, som solens straalers fred. — 
Som en der traadte skyers bante gange, 
Hvor foten støtes ei av nogen sten, 

Gik han som syntes aftnens lys at fange 
Omkring sig, der han henad veien tren; 

Os var det som naar kveldsol, lagt om lande, 
Med lange straaler over jord mon gange. 


Vi viste ei, hvor han kom fra, 
Men syntes sorg og vé endda 
Var manden e1 forborgen? 
Og end i dette lys, vi saa, 
Os jorden som forklaret laa, 
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Som stilt gik over sorgen 

I salighetens morgen. — — — 

Som saaes vei i skyers lag 

Ved solnedgang til klaren dag, 
Fager paa himlen skimred, 

Som røden guld og glimred. — 

Ja, manne-ættens liv paa jord 

Os syntes sælest vei som for 
Igjennem sælest lende, 

Vi biet ei dets ende. 

For sken det sol bak skyers hang, 
Og svev det skygge-dans til sang; — 
Og skyggen tøigdest lang langs jord 
Og længselsfuld langs veien for, 

Der sæle mannen ferdest. — — — — 
Randt skyggen ind 1 lysets favn, 
Opover aftenstjerner hang, 

Syntes 1 sæle tændie 

For sorger alle endte. 


Med ham blev hjertet os i barm 
Som levende og brændte varmt: 

At favne verden viden 

Videst det ut til siden. 

For alt var godt som Herren bød 
Hin dagen da av mørkets skjød 

Sit lys han kaldte frem som flød 
Som sælestrøm i øde — 

Hin sæle dag han gjorde 

Et Paradis med ordet 

Og bredte over mørkets sted de fagre roser røde! 
For alt var godt, og svunden nød, 
Da hilsen vandreren os bød 

Og vensælt vandret med os. 

«Bliv hos os, mester», vi ham bad 
Da frem vi kom til ringe stad. 

«Bliv hos os, ringt er der vi bor, 
Maaltid vort ringt, men glad vi tror, 
Med dig som himmelsalen 

Blir bosted vort i dalen. 

Æt brød med os, drikk vin vor med 
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Da vil paa dette lave sted 
Signest og jordens føde 
Til sælest himmelbrødet! 
For der du sæle manne-søn 
Er inde ændres vil i løn 
Jord-vin i vinen fager 
Fra himmel-rikets hager. 
Nu kjender vi dig, og vi ved, 
Dit lys-skin det er kjærlighet, 
Som paa de øde steder 
Saar himmel-rikets glæder. 

= DEG: 
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IMMANUEL KANT 
EN SKISSE AV HANS PERSONLIGHET. 


Med Kants navn er der to begreper som øieblikkelig træder for 
ens hevidsthet: Das Ding am sich og det kategoriske imperativ. 
Der skal imidlertid ikke her gjøres noget forsøk paa at vurdere 
systembyggeren og tænkeren Kant og hans store opdagelse: Vort 
livs drømmeagtige beskaffenhet, det ydre verdensbilledes uavhæn- 
gighet av vor indre conception, umuligheten av at utforske tinge- 
nes absolute væsen. 

Dette vilde i nogen grad være et formastelig foretagende, i be- 
tragtning av den foreliggende literaturmængde paa omraadet. Der 
skal derimot gjøres et forsøk paa at skildre mennesket Kant som 
det bevæget sig i den lille provinsby ved Østersjøen. | 

Omend Kants liv henfløt med den største regelmæssighet og ikke 
byr paa synderlig interessante motiver for en biograf, ligger der 
dog 1 selve kontrasten mellem denne verdensomspændende aand og 
det snevre miljø i hvilket den utfoldet sig, en charme. Mens der 
desværre ikke findes nogen av Kants fortrolige og samtidige der 
har skildret ham indenifra og har klarlagt maaten hvorpaa dette 
tankemaskineri arbeidet, og hvordan de revolutionerende ideer fød- 
tes og utvikledes i ham, har man fra tre forskjellige hold oplysnin- 
ger om hans ydre liv og hans personlighet, saaledes som den for- 
tonet sig i daglig omgang. Der findes nemlig tre av hans samtidige 
og omgangsvenner der har levert hver sin biografiske skisse av 
ham. Disse 3 skisser supplerer hinanden gjensidig og gir et ganske 
godt og levende totalbillede av Kants personlighet. Nærværende 
skisse er saaledes nærmest at betragte som en ekstrakt av disse 
3 biografier. 


Kant er sprunget op av de enkleste kaar. Faren var sadelmaker, 


en rettskaffen haandverker, flittig, streng og hæderlig. Moren 
hadde de samme borgerlige egenskaper og var dertil en utpræget 
religiøs natur. Begge forældrene tilhørte den dengang i Nord-Tysk- 
land utbredte pietistiske retning. Moren blev gjennem dr. theolo- 
giæ F. A. Schultz, prest og skoledirektør, gjort opmerksom paa søn- 
nens begavelse og gjorde hvad hun kunde for at skaffe ham en god 
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utdannelse, hvori hun blev understøttet av Schultz. Kant omtalte 
i sit senere liv sit hjem og sine forældre med megen veneration og 
varme. Navnlig synes morens billede at ha staat levende for hans 
erindring. Ellers vites litet av interesse om Kants barndom og op- 
vekst; den synes at være flydt hen begivenhetsløst hvad alt ydre 
angaar og i flittige studier. Der høres intet om nogen Sturm und 
Drang-periode, eller om ungdommelige adspredelser, endsi om vidt- 
løftigheter av nogen art. I 1740 begyndte han, kun 16 aar gammel, 
sit studium ved Kønigsberg universitet, som han skulde tilhøre 
hele sit liv. I 1755 tok han magistergraden, ved hvilken anledning 


hans latinske tale blev paahørt med stor opmerksomhet av en talrik 


ge 
G 


å 
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forsamling av ansete og lærde herrer. Dermed tok Kants lærer- 
virksomhet ved universitetet sin begyndelse, en virksomhet der, ut- 
øvet med et urverks præcision, strakte sig saa godt som over hele 
resten av hans levetid. 


Kant var først og fremst og i et og alt en pligtens mand, en prin- 
eipernes mand, en maksimernes mand. Hans liv var indtil de mind- 
ste detaljer regulert og systematiseret. Som han i sine 


hovedverker hadde gjort den menneskelige forstand — i dens ut- 


strækning og i dens begrænsning — til gjenstand for de mest ind- 
gaaende undersøkelser, saaledes lot han sig i hele sit liv lede av for- 
standens grundsætninger. Følelserne, der vel i hans naturlige 
anlæg ikke har spillet nogen fremtrædende rolle, blev herved 
trængt helt i bakgrunden. Han hadde en skræk for det følelses- 
fulde. Han undgik alt der hadde sin rot i følelseslivet og ikke i for- 
standen. Hans forhold til religionen er i saa henseende betegnende. 
Han var gjennemtrængt av troen paa et høiere væsen og en 
moralsk verdensorden, men samtidig hadde han en dyp aversion 
mot ethvert spor av mystik paa det religiøse omraade. Hans reli- 
giøsitet var derfor av en yderst kjølig og klar beskaffenhet. En 
blot og bar forstandsreligion, bygget op paa fornuftmotiver og 
uten indre varme. Han har uttrykkelig overfor sine venner reser- 


- veret sig mot at noget punkt i hans skrifter skulde tydes i my- 


stisk retning, da mystik aldrig hadde været i hans tanker, og da 
han var en avgjort motstander av al mystik. Han holdt over- 
hodet tilbøielighet til mystik for et tegn paa en viss forstandssvak- 
het. Særdeles betegnende er hans forhold til tanken om et evig 


iv. Da han engang i en samtale med en ven kom ind paa dette 


punkt, ytret han, at hvis en engel kom til ham paa hans sidste 


4 og forela ham det uigjenkaldelige valg mellem at eksistere i evig- 
het eller at ophøre med at eksistere, vilde det efter hans mening 
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være «i høieste grad vovet» at beslutte sig for evigheten, naar 
man betænkte, at man derved overgav sig i en tilstand der, trods 
al anger over det trufne valg, trods al lede over den evige ensfor- 
mighet, trods al længsel efter forandring, dog var stedsevarende 
og uigjenkaldelig. Kants forhold til religionen var i det hele hvad 
man nu vil kalde sterkt liberal og paa ingen maate positiv. I for- 
holdet til vennerne kom ogsaa Kants skræk for det følelsesfulde 
til utttryk. Han hadde en række omgangsvenner, nærmere 0g 
fjernere. Men alle disse venskabsforhold var som en av hans 
biografer sier, god, gedigen prosa, uten nogensomhelst bismak av 
romantik eller følelsesfuldhet. Blev vennerne syke lot han sig 
pr. bud flittig underrette om deres befindende. Besøkte dem der- 
imot aldrig personlig, paa et par undtagelser nær. Døde de, saa 
var hans interesse tilende, og han likte ikke, at der blev gjort 
beklagende hentydninger til dødsfaldet. Var det forbi, saa var 
det forbi, og dermed maatte man finde sig tilrette. Hans omgang 
med vennerne, navnlig de nærmeste, var forøvrig præget av 
megen originalitet. Den som har staat Kant nærmest er den 
engelske kjøbmand Green, en mand der udmerket sig ved en sjelden 
skarp og sund forstand i forbindelse med en ualmindelig ret- 
skaffen karakter. En av Kants biografer fortæller, at Kant 
hadde saa stor tillid til denne mands sunde omdømme, at han ind- 
viet ham helt i sit arbeide, da han holdt paa med sin «Kritik der 
reinen Vernunft». Han fandt det av stor værdi at ha en mand 
ved siden av sig der var uhildet av alle filosofiske systemer, og 
saa paa filosofien med den sunde, jevne borgers blik. Naar den 
samme biograf fortæller, at Kant ikke skrev ned en sætning i 
dette sit hovedverk, uten at ha forelæst den for sin ven, er dette 
en uttalelse hvis rigtighet man, som prof. Höffding ogsaa bemer- 
ker i sin filosofiens historie, maa staa tvilende overfor. Verkets 
dunkelbet og over alle maater keitede og tunge uttryksmaate, 
bærer i hvert fald ingensomhelst spor av at være underkastet en 
nøgtern, skarp engelsk kjøbmands kritik. Kants daglige omgang 
med denne mand foregik i den form, at han begav sig til kjøb- 
mand Greens hjem om eftermiddagen. Green sat da i regelen i 
en lænestol og sov. Kant satte sig ved siden av ham, faldt hen i 
sine egne betragtninger og sovnet ogsaa av. Derefter kom ofte 
en bankdirektør Rufmann, der paa samme vis sluttet sig til de 
to. Selskapet blev saa paa et bestemt tidspunkt vækket av 
Greens associé Motherby, ogsaa englænder. Derpaa underholdt 
man sig paa det livligste med interessante samtaler til kl. 7. Præ- 
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«is paa dette klokkeslet skiltes man. Saa præris at man i omg1- 
å . velserne kunde slutte sig til klokkeslettet, naar man saa profes- 
sor Kant begi sig avsted fra sin ven. Denne omgang strakte sig 
gjennem mange aar, og blev først avbrudt ved Greens død. Green 
var 1 samme grad som Kant en punklighetens og principernes 
mand og en stor original. Kant saa i valget av sine venner ikke 
paa noget andet end sund, naturlig forstand og retskaffen 
karakter. Rang og titler spillet ingen rolle for ham, om- 
«end han ogsaa omgikkes en række av datidens militære og ci- 
vile spidser i Königsberg. Hans fortroligste ven, foruten den 
nævnte kjøbmand Green, var kjøbmand Motherby, ogsaa engelsk. 
Has denne spiste han middag hver eneste søndag. Til denne mid- 
sag utgik der fra Motherby's side regelmæssig formel indbydelse, 
uagtet middagen gjennem aarrækker var blit til en fast institu- 
tion. Paa denne korrekthet og opmerksomhet fra vennes side 
satte Kant speciel pris. Motherby var en engelsk kjøbmandstype, 
av samme støpning som Green. En tredje ven der kan nævnes 
; Sammen med disse, fordi han hører til den samme ulærde, men fra 
— karakterens og forstandens side høitstaaende type, er forstmester 
Wobser, for hvem Kant næret stor forkjærlighet. Mens han ellers 
vanskelig var at overtale til for længere tid at forlate sit hjem 1 
— Kønigsberg, gjorde han en undtagelse med Wobser og tilbragte 
i sine ferier ofte en hel uke av gangen hos sin ven i forstboligen 
— Moditten, en mil fra Køningsberg. Han skattet hos Wobser den 
sunde forstand, enkelheten og naturligheten i optræden og den 
faste, helt igjennem sande og redelige karakter. Wobser stod for 
| ham som forbilledet paa den egte tyske mand, og skal ha staat 
- model til det billede Kant gav av den ideale tysker i sit skrift «Om 
det ophøiede og skjønne». Kant bevaret hele sit liv Wobser i den 
trofasteste erindring og kunde bli helt begeistret og veltalende, 
; naar talen xom nå paa denne ven, længe efter hans død. Det 
å har sin interesse at bemerke, i forbindelse med Kants tidligere 
omtalte engelske omgangsvenner, at Kant selv av avstamning 
Å 
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var skotsk og at navnet oprindelig skreves med C. Kant satte 
* «englænderne som nation meget høit, og adskillige træk i Kants 
karakter kan sikkerlig føres tilbake paa det engelske blod i ham. 
å Foruten denne mere intime omgang med de nærmeste venner, 
pleiet Kant ogsaa selskabeligheten i større stil og var en søkt gjest 
4 datidens gode huse i Køningsberg. Som selskapsmand ska! han 
E ha været i besiddelse av charmerende egenskaper. Det betones ut- 


trykkelig og med forbauselse av hans samtidige, at Kant, der i 
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sine skrifter var saa uklar og dunkel, i selskabelig omgang kunde: 
uttrykke sig saa klart og let forstaaelig. Da Kant 1 de senere aar, 
satte eget hus, saa han daglig flere gjester hos sig — ikke færre 
end 3 og ikke over 9 — ifølge hans regel, at et selskap aldrig skal 
være under gratiernes og aldrig over musernes i tal. Disse mid- 
dagsselskaper tok sin begyndelse kl. 1 og strakte sig gjerne til kl. 
4, 5 untertiden endnu længer. Kant forstod og pleiet omhyggelig 
den kunst som de gamle kaldte «ducere coenam». Det gik livlig 
og utvungent til ved disse selskaper med Kant som selvfølgelig midt- 
punkt i alle diskussioner. Tema for disse avgav enten de politiske 
begivenheter, hvorpaa samtiden var saa rik, eller videnskapelige 
emner, hentet fra metereologi, fysik, kemi, naturhistorie. Her skal 
omtales den overordentlige bredde av Kants aandelige horisont. 
Med rette sier en av hans samtidige om ham at han var en univer- 
salaand. Fra ham selv stammer det glimrende og træffende ord 
om «videnskapens cycloper, der bærer en uhyre last av lærdom, 100 
kamelers byrde, men likesom cyclopen kun har et øie: sin specielle- 
videnskap». Til denslags lærde hørte Kant ikke. Han var en mand 
hvis dannelse stod paa de bredeste fundamenter og hvis interesser” 
omspændte de forskjelligste omraader. Foruten 1 sit specielle- 
fag filosofien, var han fremragende paa det astronomiske 
omraade (man behøver kun at nævne hans skrift «Allgemeine 
Naturgeschichte und Teorie des Himmels»), og besat de grundig- 
ste kundskaper i matematik, fysik, kemi, geografi. Hans literære- 


dannelse var omfattende og specielt kjendte han hele den klassiske — 
litteratur og kunde citere side op og side ned av græske og romer- 


ske forfattere. Til hans kjæreste læsning hørte reisebeskrivelser, 
av hvilke han hadde læst alt hvad samtiden besat. Disse skrifter: 
dannet en rekreation og en motvegt mot den abstrakte tankever- 
den, som han gjennem sine filosofiske arbeider mere og mere for- 
dypet sig i. Takket være en glimrende. hukommelse og en sjelden 
klar forestillingsevne, fæstet indtrykket av disse reisebeskrivelser: 
sig saa levende hos ham, at han ofte bibragte fremmede den tro, 
at han hadde besøkt de steder han talte om. Han kunde i alle de- 
taljer diskutere seværdigheter der fandtes i byer, hvori han aldrig: 
hadde sat sin fot. Som et merkelig og karakteristisk træk skal det. 
nævnes, at mens Kants viden og interesse omfattet næsten alle 
omraader, var der et felt han holdt sig helt borte fra: det theolo- 
giske. Theologiske undersøkelser av en hvilketsomhelst art — spe- 
cielt eksegese og dogmatik — dannet et omraade som han helt 
undgik. Derimot viet han i sine senere aar megen tid til studiet. 


«3 
oe 


IMMANUEL KANT DAT 


av kirkehistorien. Helt teoretisk indgik i hans interessesfære 
kunst og musik, men han hadde ingen dypere forstaaelse eller per- 
sonlig glæde av kunstneriske materier. Der fandtes i hans hjem 
ikke en eneste gjenstand av kunstnerisk værdi, og heller ikke spil- 


let musiken nogen rolle 1 hans liv. Han frakjendte musiken enhver 


evne til at gi uttryk for intellektuelle begreper, hvori han utvil- 


somt hadde megen ret. Han saa i musiken et følelsesuttryksmid- 
del, hvad der er likesaa ubestridelig rigtig, men det interesserte 
ham som saadant ikke. Han vek tilbake for følelserne her som han 


gjorde det paa ethvert omraade. Han kunde finde et visst behag i 


DE 
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pompøs militærmusik, men klassisk musik var ham nærmest en 


* lidelse, især naar den bevæget sig paa det elegiske omraade. Han 


kunde saaledes aldrig uten motvilje tænke tilbake paa en sørge- 


— marseh, komponert til Mendelsohns ære, som han var kommet i 


al 


> der i ok len 0 de 
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skade for at høre paa en koncert. Denne musik bestod efter hans 


mening ikke i andet end «evig, græsselig Klynken». Han hørte den 


kun med stor overvindelse til ende, og gik efter denne oplevelse 


aldrig mere paa koncerter, for ikke at utsætte sig for lignende 


ubehagelige oplevelser. 
Som det er at vente spillet kvinden ikke nogen fremragende 
rolle i Kants liv. Hans anskuelser paa dette omraade var overor- 


- dentlig nøgterne og prosaiske. Giftet man sig — og man kunde 
efter Kants opfatning like godt la det være — burde man ved val- 


get av sin tilkommende la sig lede av strengt fornuftige grunde. 
Skjønhet og ynde var forgjængelige ting, mens en sikret økono- 
misk eksistens en kilde til varig tilfredsstillelse. Der fortælles 
en ganske humoristisk historie om en ven av Kant, en prest, der 


absolut vilde bevæge ham til at indgaa i egtestanden, (Kant var 


dengang 69 aar gammel) og i den anledning personlig overrakte 
Kant en liten selvforfattet brochure med titel «Rafael og Tobias, 


eller to venners samtale om den Gud velbehagelige egtestand». 


Kant mottok med tak skriftet, holdt forfatteren skadesløs for møie 


og trykningsomkostninger og hadde ellers humor nok til i høi grad 
at goutere episoden, der avgav stof for en av de livligste og spøke- 
— fuldeste underholdninger som overhodet blev ført ved Kants mid- 
- dagsbord. Kant forlangte først og fremst av kvinderne, at 


de skulde være gode husmødre og vel forfarne i kokekunsten, som 


han i det hele viede saadan opmerksomhet, at hans ven von Hip- 
pel (ungkaren der har skrevet den ganske bekjendte bok «Om 
- egteskapet») spøkende erklærte, at Kant før eller senere kom til 
at skrive en «Kritik der Kochkunst». Han hadde blandt damerne 
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ogsaa ry for at være overordentlig godt orientert paa dette om- 
raade, og var av den grund noget frygtet som gjest. 

Var han yderst imøtekommende og veltalende overfor damer naar 
de interpellerte ham om materier som hørte til deres specielle om- 
raade, saa var han paa den anden side yderst reservert naar en 
dame forsøkte at knytte en samtale med ham om et eller andet 
lærd emne. En antydning til hans «Kritik der reinen Vernunft» 
eller et tema som den franske revolution fra en dames side, var 
nok til at bringe ham til øieblikkelig at forstumme og søke andet 
selskap. En fornem dame der engang insisterte paa at føre en 
høilærd samtale med ham, og som han hadde vanskelig for at bli 
kvit, regalerte han med den noksaa fyndige bemerkning, da hun 
paastod at damer dog ogsaa kunde være like lærde som mandfolk: 
«Nun ja, es ist auch darnach». Ellers var Kant 1 hele sit væsen 
til det yderste venlig og korrekt og holdt særdeles meget paa be- 
hagelige og kultiverte omgangsformer. Ogsaa i sin klædesdragt 
var han yderst soignert, holdt sig sogar til moden. Han anvendte 
megen flid paa valget av stofferne til sine dresser og studerte nøie 
ut, hvilke farver der burde anvendes, idet han herved, hvad der 
klinger noget underlig, tok blomsterne til forbillede. I fuld gala 
var hans lille figur yderst sirlig med den trekantede hat, hvit- 
pudrede paryk med haarpisk, pipestrimlede skjortebryst og man- 
chetter, knæbukser, silkestrømper og spændesko. Dertil kaarde 
ved siden eller en rørstok i haanden. Av vekst var han yderst 
uanselig, knapt 5 fot høi, usedvanlig mager, slet bygget, skjev- 
skuldret, uten bryst og uten bakparti. Takket være en uavlade- 
lig agtpaagivenhet overfor sin helbred, holdt han sig i vigør op i 
en høi alder. Han viede studiet av sin konstitution den mest ind- 
gaaende opmerksomhet, og dette var et tema der uophørlig blev 


bragt paa bane i samtaler. Paa hans senere tid utartet hans in- 


teresse paa dette omraade til den rene mani, og virket meget 
trættende. Hans daglige liv var regulert paa det nøieste og ind- 
til den mindste detalj efter de «maximer» der var stillet op paa 
basis av indvundne erfaringer og studier. Da han var ugift og 
kunde indrette sig helt som han vilde, blev hans liv arrangert 
efter mønster av et velregulert urverk. I hans hus hersket orden 
og nølagtighet til det yderste. Den ringeste avvikelse fra norma- 
len var ham en pine, enten det nu var den indbyrdes avstand 
mellem gjenstandene paa hans skrivebord der var forrykket med 
nogen tommer, eller der var kommet en stol paa en plads hvor 
den ikke hørte hjemme. Hans stues temperatur maatte aaret 
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rundt ikke være under 75" Fakrenheit. Var det midtsommers av 
og til noget kjøligere, saa denne temperatur ikke kunde naaes, 
blev der lagt 1 ovnen. Ellers forløp en normal dag i Kants liv — 
fra den tid av da han førte egen husholdning — efter følgende 
program: Fem min. før 5 om morgenen blev han vækket av sin 
tjener Lampe med ordene: Det er tid! Ikke under nogen omstæn- 
 dighet blev dette manende tilrop ikke tat tilfølge. Dette var ogsaa 
Kants stolthet. Ved bordet sa Kant ofte til sin tjener: «Lampe, 
har han i løpet av 30 aar blot en morgen maattet vække mig 2 
3 gange?» «Nei, høiædle herr professor», lød tjenerens bestemte 
svar. Kl. 5 sat Kant ved sit tebord og drak en kop te, hvortil han, 
med hat paa hodet, røk en pipe og mediterede. Disse meditationer 
strakte sig gjerne til den tid han skulde gaa til sine forelæsnin- 
ger, der begyndte kl. 7. Efter forelæsningerne satte han sig til 
sit skrivebord. Kl. 123 stod han op og sa til sin kokkepike: «Es ist 
dreiviertel!» Henimot kl. 1 indfandt middagsgjesterne sig. Dis- 
ses tal varierte — som før nævnt — fra 3 til 9. Kl. 1 aapnet tje- 
ner Lampe, i avmaalt tempo, dørene og meldte: «Suppen er paa 
bordet». Hvorpaa man begav sig til spisestuen. «Nu, mine her- 
rer», sa Kant fornøiet, idet han satte sig og tok servietten, og 
dette var indledningen til bordscenen — den del av dagen som 
Kant viet selskapeligheten, adspredelsen fra arbeidet og munter- 
heten. Denne del blev heller ikke knapt tilmaalt, idet man — som 
før nævnt — sat tilbords mindst til kl. 4, ofte til 5 og undertiden 
længer. Tiden faldt imidlertid aldrig lang, og døde punkter som 
av Kant benævntes «vindstille» taaltes ikke. Efter middag tok 
Kant sin spadsertur. Han sov aldrig efter middagen. Denne spad- 
sertur gjorde han helst alene og han saa ikke gjerne at nogen slut- 
tet sig til ham. Dette bl. a. av den grund at det hørte til hans 
- ørundfæstede principer, at man i fri luft skulde trække pusten 
gjennem næsen, idet man derved, efter hans mening, undgik for- 
-— kjølelser. Denne maate at puste paa tillot imidlertid ikke at der 
- førtes nogen samtale. Paa sine spadserture om sommeren vår han 
meget bange for at komme til at svede. Av en eller anden grund 
hadde han faat den overbevisning, at det var skadelig for ham at 
svede. Merket han under sin gang symptomer paa at svedning 
kunde indtræde, stoppet han øieblikkelig op og stod stille indtil 
faren var over. Paa sine spadserture hengav han sig med forkjær- 
| lighet til sine filosofiske betragtninger og dette var ogsaa en 
— «rund hvorfor han gjerne vilde være uforstyrret. «Kritik der 
— reinen Vernunft» skal være blit til paa saadanne spadserture, paa 
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den vei som nu efter Kant er blit kaldt «der Philosophengang». 
Efter spadserturen satte han sig til sit skrivebord og læste og 
tænkte til det blev mørkt. Aftens spiste han aldrig. Overhodet 
var middagen hans eneste maaltid. Ved dæmringens indtræden 
satte han sig ved ovnen, hvorfra han betragtet et bestemt taarn 
(«den Löbenichtschen Turm»), der efter hans eget sigende var et 
overordentlig velgjørende objekt at ha for øie under tænkning. 
Da en poppel i en nabohave vokste op og tok utsigten fra taarnet 
bort fra ham, blev han meget urolig og ulykkelig over at ha mistet 
dette sit tankefikseringsobjekt. Eieren av haven var imidlertid 
hensynsfuld nok til at skjære toppen av træet saa taarnet blev fri- 
lagt. Efter mørkets indtræden læste Kant til henved 10. Det sidste 
kvarterstid før han gik tilsengs, undgik han saavidt mulig al tan- 
keanstrengelse. Kl. 10 gik han tilsengs, hyllet sig med omhu og 
præcision ind i sine tæpper, i hvilke han laa emballert omtrent 
som en silkeorm i sin kokon og sovnet straks. Sommer og vinter 
— dag og nat — var hans soveværelse mørkt og lukket og skod- 
derne sat for. Dette hadde sin eiendommelige aarsak 1 en egen 
hypothese han hadde dannet sig: — om væggedyrenes formerelse! 
Hans soveværelse var nemlig hjemsøkt av disse dyr, og Kant trod- 
de gjennem iagttagelse at ha konstatert, at de til sin trivsel og 
utbredelse fremfor alt trængte lys. Gjennem at holde lyset borte 
mente han, at berøve dem eksistensmuligheter. Han tok feil i 
dette, men han var selv klippefast overbevist om sin hypotheses 
rigtighet og taalte ingen motsigelse paa dette punkt. Uten hans 
vidende blev dog soveværelset luftet og skodderne aapnet. 

Efter dette program henfløt Kants liv uforanderlig og ufor- 
styrrelig som en langsomt. rindende aa — billedet elv vilde i denne 
forbindelse være for heftig. Ingen lidenskaper satte hans sind i 


bevægelse, ingen sygdom forstyrret ham, ingen huslige scener 
bragte ham ut av likevegt. Men i hans indre vokset det filosofi- 


ske bygverk langsomt og sikkert, høiere og mægtigere, grundfast 
undermuret, og hans ry bredte sig over alle kulturland. 


Hans overordentlig regelmæssige liv i forbindelse med den — 


store omhu han anvendte paa at holde sin helse og sit velbefin- 
dende vedlike, gjorde at hans av naturen svake konstitution funk- 
tionerte upaaklagelig op i en høi alder. Han var stolt av dette, og 
betragtet det som et resultat av den av ham praktiserte livskunst. 
«Man muss doch sehen wie lange das Zeug hålt» var en ytring 
han ofte gjentok. Sygdom var ham praktisk talt en ukjendt ting. 
Samtidig sa han dog, at han adrig følte sig helt frisk, idet der var 
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to ting som altid plaget ham, nemlig hvad han benævnte: «Fine 
. Blåhung auf dem Magenmunde», der foraarsaket et konstant tryk 
under brystet, samt et tryk paa hjernen, der utvilsomt var for- 
aarsaket av det intense, vedholdende tankearbeide. For den sid- 
ste plage opfandt han imidlertid ogsaa en speciel teori, idet han 
tilskrev den en bestemt elektrisk tilstand i iuften. Han var fast 
overbevist om denne teoris rigtighet, og likte ikke at bli motsagt 
paa dette punkt. Den samme elektriske tilstand, der forvoldte 
hans tryk paa hjernen, var efter hans mening ogsaa skyld i den 
paa den tid i flere byer grasserende almindelige «kattedød». Det 
| fremgaar herav at ogsaa denne mægtige og klare hjerne hadde 
sine mørke punkter. 

I valget av sin bolig saa Kant fremfor alt paa rolige omgivelser. 
Fra et av sine logier blev han fordrevet av en hane, hvis galen 
hadde den uheldssvangreste indflydelse paa hans tankearbeide, og 
som han forgjæves søkte at avkjøpe eieren for en høi pris. Selve 
hans leilighet udmerket sig ved den yderste simpelhet i utstyr. 
5 — Møblerne var av enkleste tilsnit og ingen billeder prydet væggene 
E saa nær som et stik av Rousseau, for hvem han næret stor be- 
p undring. Det fortælles at den eneste gang han forsømte sin dag- 
lige eftermiddagstur, var da han fik Rousseaus «Emile» ihænde. 
å Kants beundring for Rousseau faar et skjær av komik naar man 
— tænker paa disse to naturers diametrale motsætning. Er det noget 
3 som ikke er fremherskende i Rousseaus liv, er det jevnhet og 
Å regelmæssighet — denne filosofiens vagabond — og var der noget 
å som laa Rousseau fjernt, saa var det at regulere livet efter princi- 
per og maximer. Pligtens kategoriske imperativ spillet heller ikke 
É nogen væsentlig rolle i hans livsførsel, og hans karakter fremvi- 
E ser adskillige av de træk som Kant mindst skattet. ; 

E Til Kants sidste bolig hørte en have til hvilk-n han paa sine 
2 gamle dage — da han blev for svak til at spasere — tyede hen, for 
å at faa lidt frisk luft. Ellers kan man ikke si, at Kant hadde nogen 
* sans for eller glæde av naturen. Da man saaledes engang, rigtig- 
nok i hans alderdom — henledet hans opmerksomhet paa vaarens 
forbud: de sprættende trær, fuglenes kvidren, så han træt og 
likegyldig: «Das ist ja alle Jahre so, und gerade ebenso». En VISS 
interesse tok han dog i en liten havesanger som hver vaar sang 
— foran hans vindu. Han imøtesaa med nogen spænding tidspunktet 
for denne fugls aarlige tilbakevenden og talte ofte om den. Blom- 
4 ster hadde han ingen sans for. En av hans biografer sier, at han 
i aldrig har set Kant med en blomst i haanden. Ingen blomst eller 
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plante prydet heller hans stuer. I hans sidste tid, da urverket be- 
øyndte åt klikke, blev hans liv ogsaa ødslig og glædesforlatt. Saa- 
Jænge han derimot var frisk, aandelig og legemlig, levet han et. 
ganske fornøiet liv var munter og livlig i omgang, likesom han 
holdt av at bevæge sig mellem muntre og elskværdige mennesker. 

Han var i ordets videste betydning en human mand, likesom 
han skattet humanitet som en av de væsentligste egenskaper hos 
et menneske. 

Av naturen vel snarere eftergivende og ikke særlig viljesterk, 
hadde han ved sine maximer og grundsætninger, trænet sig op- 
til at bli en ubøielig viljens og principernes mand i smaat som i 
stort. Han pointerte ogsaa sterkt viljens og sindets indflydelse 
over sykelige fysiske tilstande, og mente at sjælsstyrke kunde 
overvinde, eller ihvertfald motvirke legemlig svakhet. Han prak- 
tiserte denne theori overfor det tidligere nævnte tryk under bry- 
stet, som han stadig led av, og som navnlig i hans tidligere alder 
var forbundet med depressionsfølelse og motløshet. Man kan der- 
for si at han paa dette omraade har kjendt og øvet den «mind. 
cure», som nu er kommet saa i skuddet. 

Et utpræget træk hos ham var forkjærligheten for det enkle 
og naturlige. Han avskydde det forskruede og opstyltede 1 væsen- 
som 1 tale. Veltalenhet satte han heller ikke hølt, av den grund 
at han heri hovedsagelig saa evnen til at overtale. Han satte dog: 
pris paa et klart og letfattelig foredrag og beklaget selv at han 
ikke — navnlig i sine skriftlige arbeider — raadet over en klarere 
fremstillingsevne. I sine mundtlige foredrag holdt han dette min- 
dre nødvendig, da han mente at de vanskeligheter formen frem- 
bød, virket ansporende paa tilhørernes tænkeevne. Sine univer- 
sitetsforelæsninger holdt han med den usvigeligste pligtopfyldelse- 
og regelmæssighet, til 1797. Hans forelæsninger var helt frie og 
ubundne og krydret med vid og lune, men de udmerket sig paa 
ingen maate ved sproglig velformethet — endsi elegance — eller 
klar uttryksmaate. Fra den vittige Heine hitrører uttrykket om 
Kants «pakpapirstil». 

En ting blev han aldrig træt av at indprente sine tilhørere, og: 
dette var betegnende for ham: Man skulde hos ham ikke lære: 
filosofi, men man skulde lære at filosofere, d. v. s. at tænke 
selvstændig, at granske over problemerne paa egen haand og at. 
danne sig sin egen livsanskuelse. 

Hans sidste leveaar — fra aarhundredeskiftet av — danner en 
trist avslutning paa hans liv. Kants trofaste og opofrende ven, 
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- diakon Wasianski, har git et i sin enkelhet levende og anskuelig 


billede av denne periode. Hans aandsevner slukkedes ut. Kant, 


* den store tænker, hvis hjerne hadde rummet næsten al sin sam- 


tids viden, kunde da ikke finde uttryk for de enkleste begreper. 


Han vaklet rastløs omkring eller sat sammensunken 1 sin stol. 
- Hans søvn blev forstyrret av de vildeste drømme og fantasier. Mis- 


modet tok mere og mere overhaand hos ham. Han følte sit liv 
henrinde til ingen nytte og til ingen glæde for ham selv eller 
andres. Man kunde dog endnu i denne hans sidste tid bringe 


- ham paa glid ved at henkaste et stikord hentet fra en av de viden- 
- ”Skapsgrene han tidligere til fuldkommenhet hadde behersket. Da 
- Jøstes hans tunge og han kunde avlevere sammenhængende for- 


staaelige sætninger. Eiendommelig var hans hang i den sidste 
tid til at utttrykke sig i metaforer. Han hadde visse billedlige 
omskrivninger for at betegne dagliglivets enkleste handlinger. For 
dem der ikke var indi hans uttryksmaate, kunde han ikke gjøre 
sig forstaaelig. Den eneste der var helt fortrolig med hans vaner 
og billedsprog var diakon Wasianski, der besøkte ham hver dag 


og paa den mest opofrende maate søkte at lette ham tilværelsen, 


ved at ta sig av alle dagliglivets smaatterier for ham. En betyde- 
lig rolle i hans husliv spillet den forannævnte tjener Lampe, en 


— forhenværende militær, meget hengiven til sterke drikke og i det 


hele ikke nogen akvisition. Men han var vel kjendt med alle Kants 
vaner og blev derfor holdt paa i det længste. Lampes ubetvinge- 
lige hang til det sterke i forbindelse med Kants overhaandtagende 


skrøpeliget, gav imidlertid anledning til de sørgeligste optrin. 


Naar den militære tjener — selv fuldstændig ustø tilbens — 
skulde støtte den svake gamle vismand, hændte det med stor hyp- 


3 pighet, at begge ramlet overende. Wasianski fandt ofte Kant med 


— blaa og gule merker og temmelig ilde tilredt efter disse fald. Til- 


påtale liene an 


ae 


slut saa man sig nødsaget til at bytte tjener. Da den nye tjener 
kom, blev han av Wasianski i et og alt og til punkt og prikke 


instruert om Kants vaner, og der blev holdt prøver. Paa et punkt 
var man imidlertid ganske desorientert, og det var vedrørende 
Kants første maaltid, hans morgenthe. Ingen dødelig hadde nogen- 
— sinde været tilstede ved dette maaltid foruten Lampe, den avske- 
- digede tjener. Der fandt i anledning den første thescene efter 
- tjenerbyttet et eiendommelig og for Kants vanebundethet beteg- 


nende optrin sted. Wassianski indfandt sig før Kant stod op, for 


'at ordne —=det nødvendige. Kant blev helt forlegen og 
forvirret ved at se Wasianski og den nye tjener, mens 
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den gamle manglet, og kunde slet ikke finde sig tilrette. Da 
han imidlertid var kommet nogenlunde til sig selv, og egenhændig 
hadde sat thebordet bort paa den plads det skulde ha, var der 
øiensynlig stadig noget der trykket ham. Wasianski sa meget 
venlig, at han vilde drikke en kop the og røke en pipe med ham. 
Kant, som den altid høflige mand, takket, men det var dog øien- 
synlig at ikke alt var i orden, og at han følte sig forlegen, uten 
at det selv var ham helt klart hvorfor. Tilslut gik det op for ham 
hvad det var. Han bad Wasianski meget høflig om at han vilde 
sætte sig slik at han ikke kunde se ham, ti i mere end 50 4ar 
hadde han aldrig hat en levende sjæl hos sig mens han drak sin 
morgenthe. Da Wasianski hadde efterkommet denne anmodning 
gik alting godt. 

I sit sidste leveaar, førte Kant en vegetativ og stadig mere hen- 
sygnende tilværelse. Han nærmet sig da sit 80de aar. Tanken paa 
denne begivenhet formaadde endnu at sætte hans sind i sving- 
ninger, og Wasianski fortalte ham stadig hvor langt det nu var 
igjen til dagen. Nogen maaneder før Kants død, da Wasianski 
igjen slog paa den tilstundende fødselsdag, for at oplive Kant, blev 
denne saa ivrig, at begivenheten maatte anteciperes og champagne 
skaffes tilveie. Sammen med et par middagsgjester av dem der 
pleiet at spise hos ham like til hans sidste, blev dagen feiret med 
skaaler. Den gamle selskapsmand vaagnet for en stakket stund 
tillive i Kant, og han hadde en ret glad dag. I samme maaned som 
Kant døde, spiste man igjen sammen, men Kant var da saa svak, 
at han faldt til siden i stolen under maaltidet. Wasianski støttet 
puterne omkring ham, satte ham tilrette og sa, at nu var alt i 
orden. «Testudine et facie, som i slagordenen», sa den gamle lati- 
ner pludselig til de tilstedeværendes forbauselse. Dette var Kants 
sidste latinske citat. Den 12. februar 1804 døde han. Han var av- 
magret og indskrumpet i den grad, at der intet andet var tilbake 
av ham end de med skind overtrukne knokler. Om hans laarben 
kunde man spænde med sin haand. 

Efter hvad overleveringen beretter, var Kants dødsdag en straa- 


lende solskinsdag med en fuldstændig klar himmel. Øverst oppe i 


Zenit svævet imidlertid en ganske liten, hvit sky. Den pekte folk 
paa og sa: Der svæver Kants sjæl til himmels. 


Å. Vå 
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»” EN NORSK LYRIKER 
% CHARLES KENT.) 


3 Charles Kent er vel i videre kredse mest kjendt som literatur- 
skjønner og kritiker. Foruten i flere aar at ha levert kyndige og 
 forstaaelsesfulde bokanmeldelser i dagspressen og literære artikler 
til vore tidsskrifter, har han for nogen aar siden utgit en samling 
essays «Dagdrømmen», som: betegner en overmaade værdifuld for- 
økelse av vor paa dette omraade saa fattige literatur. At ikke 
denne bok er endda mere læst i et land hvor interessen for bøker 
og kunst er saa almindelig, maa komme av at dens titel og over- 
skrifter paa det omhyggeligste fortier hvad den handler om. «Dag- 
drømmen» fortæller om Ruskin og hans kjærlighet, om den store 
kunstner og kunsthaandverker William Morris' liv og utvikling, 
om Johannes Jørgensen og om Harald Kidde. Ingen vil kunne læse 
- disse dype og psykologisk værdifulde studier uten glæde og beri- 
— kelse. 
0 Digteren Kent er mindre kjendt end kritikeren. Og dog er han 
- en av de mest utprægede personligheter i vor unge lyrik. Han 
ligner ingen og synes ikke paavirket av nogen. Han har intet av 
den Wildenveyske skoles letbente gratie og bærer heller ikke syn- 
lige merker efter Olaf Bull. Hans instrument er mere mangestren- 
get end Alf Larsens, hvis røst er som havørnens skrik, sterkt og 
— enstonig. Nærmest staar han vel Collet Vogt, skjønt han ganske 
Å mangler dennes ungdommelige stridslyst, hans vidtbærende harme 
og indignation. Kents eiendommelighet trær kanske sterkest frem 
naar man sammenligner ham med hans samtidige Arnulf Øverland. 
å Har man lyttet en stund til de skjære og sjeldne melodier, som 
denne ensomme drømmer nynner ut i maaneskinnet og natten, 
klinger Kents virkelighetsnære strofer næsten haarde med sine 
faste konturer og sit almenmenneskelige indhold. 
X Charles Kents digterfysiognomi er i sjelden grad mandig og 
% alvorlig. En streng virkelighetsbundethet, en sandfærdighet som 
foragter sminke, en besk resignation overfor de tusen skuffelser og 
Å den bestandige motgang — et klarsyn uten sentimentalitet, uten 
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feighet og uten illusioner — det er de mest karakteristiske drag I 
hans digtning. Saa tungt kan livet være — og dog maa det bæres. 
og kan bæres! 


Os kan ikke Byrder knække, Vemod bøie. 

Daglig dør vi, daglig flammer Ofrets Baal. 

Ser du Haan og Spot i din Beseirers Øie, 

om dit saare Bryst skal Ilden lægge Staal. 

Hvert taalmodig Skridt paa Høstens lergraa Veier, 
hvert Sekund du taug mens Hjertet skrek av Ve, 
vinder dig alt her den Trøst som hine eier: 

Ilden flammer! Vor Forløsers Vilje ske. 


For dette indhold har Kent fundet en form som markerer og 
understreker dets egenart. Rytmen har en tilstræbt uregelmæs- 
sighet, en villet knudrethet som til en begyndelse gir læseren ad- 
skillig at bestille. Det gjælder at komme den naturlige mundtlige 
stil saa nær som mulig, og vel at merke norsk mundtlighet. En 
kjender sig rent skamfuld naar en forgjæves har søkt at faa takt 
i en strofe og opdager at det er fordi man av gammel vane akcen- 
tuerer paa dansk: 


Varmen kan gaa ut, og Peisen 
Sstaa som en Gravsten i Stuen — 


betones ut, blir det hele virvar. — Men like meget skyldes den til- 
synelatende tilfældighet i rytmebygningen digterens frygt for det 
glatte, det pyntede og kunstfærdige. Det er et spørsmaal om 
denne frygt ikke fører ham for vidt. For vel lykkes det ham ofte 
ved sin form at fastholde subtile og flygtige stemninger, og at gi 
nakne og adæqutae uttryk for tanken, som stræver med at under- 
lægge sig livet; men hans vers opnaar sjelden den monumentale 
almengyldighet som er den magiske virkning av en fuldkommen 
skjøn form. — | 
Kents første digtsamling aapnes med det vakre «Juninat». Her 
træffer vi den ikke længer helt unge mand som spændt lytter til 
stemmene i natten og undres paa hvad det er de vil ham: 


Aa, er det bare Vaaren? 

Alle de mange Ganger 

Vaaren banket paa Døren 

hørte jeg aldrig dette — — — 


Nei, det er allikevel noget andet; det er hans skjæbne som venter 
paa ham, det er livet, det er kjærligheten: 
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Herre, saa skulde det være! 
Engang maatte det komme 
2 ogsaa til mig og skjære 

sit blodige Tegn i Hjertet, 
mit Livs- Eventyr! 


Saa følger vi ham ind i eventyret og gjennem dets dyre 
| lykkestunder til den bitre slut. Vi ser hans kamp for at holde paa 
- det umistelige som har bundfældt sig 1 hans sind av kjærligheten: 


Du kan saare mig og vise mig fra dig, 
men du kan ikke ta igjen 

at du engang har kaldt mig din Ven — 
alle de milde Ord du ga mig. 


Under hendes haarde anklager sverger han at holde hendes bil- 
9 lede høit og i ære. Stille skal han bære sorgen — 


For ingen maa vite 
hvor ondt vort Hjerte har det. 


Peoden He har ingen er intet haab at gi dem som strider 
-— rundt ham: 


Jeg har ingen Vuggesange 

om en lys, en bedre Fremtid 

| for mit Barn end for dets Far. — — 
Det er livets bitre Lære: 

E Længslens Løn er Aag at bære, 

til vor bedste Ven i Verden 

kommer med sin svarte Baat. 


Han vet i sit hjerte at døden er det eneste at se frem til, døden 
og glemslen. 


Det er godt at forblø 

og vite det hele er over. 
Det er godt at faa dø 
Døden som ingenting lover. 


Men inden den tid kommer, gjælder det at hærde sig; for «Vi 
maa igjennem det». En mand skjuler sine saar, lægger skulderen 
fast mot byrden, sætter haardt mot haardt: 


Lær dig at elske det umilde 
Stormveir du undflydde før. 


» 
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Den fuldkomne illusionsløshet i disse digte, samlet under det 
næsten ironisk vaarlyse navn, virker i sin entonighet ofte knu- 
gende. Man snapper efter luft — en forsonende lysning, et litet 
glimt av humor vilde gjort saa godt. Det hænder at man ikke 
føler sig ganske overbevist. Naar saaledes den ensomme kvinde 
paa takkammeret sier at skjæbnen ikke har undt hende en time 
med visshet for at nogen holdt av hende, saa fristes en til protest. 
Et saa kjærlighetstørstende sind vil altid finde noget at læske sig 
ved == 

Skjønt Kent alt da han utgav «Juninætter» maa ha været en 
moden mand, merker man en rik utvikling naar man kommer fra 
den over til hans sidste digtsamling. Grundtonen 1 denne bok er 
saavisst heller ikke lys. Men den er skrevet av en mand, som ikke 
længer kjæmper haabløst for at rulle stenen opfor berget. Han 
er naadd dit hvorfra han har utsyn, og han kan rope over til 
andre stridende med en røst der har en fuldere og friere klang. 


Sorgen er gjennemlevet. Avkaldet gjennemstridt. 
Anger og Angst fordrevet; nu kan jeg aande frit. 


Minderne har fremdeles sin store magt over ham; men det til- 
bakeskuende vemod har sin egen sødme. Det er godt at dvæle 
de steder hvor ens lykke har hat tilhuse. 


Den længsel som dette Liv ikke kan stille, 
Smerten selv har en Rus, ikke Dagens Børn kan naa. 


Digteren har siden sidst oplevet glæden ved at skape noget 
værdifulkdt: 


Her kommer Boken; ta den 

for hvad den er værdt, ikke meget. 
Slet ingen Brand til at lyse, 

slet ingen Glo til at varme. 
Gjenskin av Gjenskin kanske. 
Likevel ikke forgjæves. 

Det som er levet i Flamme 
varmer naar Varmen er gaat ut, 
lyser naar Lyset er slukt. 


Men selv hvor Kent synger om sin kamp mot pe graahet og 
kulde, er tonen en anden end før, pusten dypere og friere, anlæg- 
get bredere. Han har slaat sig fra det trangt individualistiske 


synspunkt frem til en større og bredere sympati, og derved vinder 
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& hans poesi i gyldighet. Hans sorger lægger sig ikke mere knu- 
gende paa vort bryst, som ulykker der ikke er til at komme forbi, 

«”hans suk letter og løfter ogsaa vore hjerter. Denne mand har 
baaret dagens byrde og hete som os alle, og han kvæder om livets 

- vanskelige kaar i dype og mandige toner. 

Hvem kjender ikke den angst som pludselig griper os for at 

livet skal bli borte mellem hænderne paa os: 


Kom herop, mit Arbeid hviler, 
kjære kom og bli, 

; bli her mens jeg strir med Angsten, 
i é med den pludselige Angst for 

dl at mens Dagen flittigst brukes, 
Tiden iler, 

glir mig sleipt av Hænde, slukes 
av det tomme — — 


Eller den ensomme trods i vers som <«Paa Flugt», eller den 
— drømmetunge tænkers foragt for de døgnets slegter «hvem ingen 
| djævel, ingen Gud har skræmt». 

E Dyp og rik paa tankestof er stemningen i «Nat». Digteren har 
i med sin lille gut besøkt de steder hvor han selv har været gut en- 
gang: og fortalt ham om far og farfar og de gamle dage, som end- 
å nu synes ham at leve dernede: 


Ingenting vi er glad i, dør — 

Rød brænder Lampen, men slukkes ikke, 
og gaar fra Slegt til Slegt. 

Nye Hænder skal holde den, 

Naar vi faar Hvile. 


Indtil det ved hjemkomsten gaar op for ham at han med gutten 
har været inde i den kafé hvor engang et saart farvel er sagt — 
og det minde vil dø med ham! Da forstaar han: 


Den hviteste Helg tar ingen i Arv. 
Det vi er aller mest glad i, dør. 
Og gaar ikke igjen. 


En egen plads i digtsamlingen indtar cyklus'en «Liv og Død» 
med motto: «Og de talte sammen om to ting, kjærligheten og 
- døden». | 

— Disse langtspundne variationer over de to grundtemaer i Kents 
digtning gir i en sum al den visdom og erfaring livet har kunnet 
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skjænke ham, og er forunderlig mangeskiftende, rike og dypt 
alvorlige. Det er lyriske dialoger mellem mand og hustru om 
aarene som gik og haabet som brast, om fattigdommen som knu- 
ger, og alderen som ubønhørlig nærmer sig og tar friskheten, 
skjønheten og det blanke brune haar. Ribbet for haab og drømme, 
herjet av uveir, slitt av døgnets stride stræv, vender de tappert 
sit ansigt mot det haarde dagslys og finder trøst og styrke i be- 
visstheten om at de er ofre som livet kræver for at andre kan 
finde lykken. Hører de end til «de tapendes hær», saa holdes de 
oppe ved samfølelsen med de tusener paa tusener som sammen 
med dem slæper paa de tunge byrder og ofrer sin lykke til tidens 
blodige guder. «Nei sandelig, alene er vi ikke». Og denne tro gir 
tillid og glæde: 


Tillid trods alt er Budet i dit Hjerte. 
Vi Mennesker er ett — — 

Og som vort Blik er, saa er Gud: 
kjærlig eller hadefuld; vælg selv! 

Se vi har valgt. — 


Det sidste digt «Min Ungdoms By», som har git hele samlingen 
sit navn, er 1 rytmisk og musikalsk henseende det skjønneste av 
dem alle, ogsaa i indhold rummer det ting som er nye i Kents 
produktion. Hans tankestrøm glir over i et bredere leie; digteren 
løfter sig over sit stof i en fin ironi, en stilfærdig, men blank og 
rammende satire, som peker mot store nye muligheter for hans 
utvikling. Der er ikke bare i formen, men ogsaa i tankeganger. 
noget Welhavensk i disse stolte strofer. 

Til suset. av springvandet fra villahaverne, i duft av syren og 
jasmin gaar digteren gjennem de natlige gater hvor han har 
elsket og drømt som ung; minderne strømmer mot. ham, bitre og 
søte. Han vet at hans ungdom er forbi, og undres hvem som nu 
lytter til springvandets sang og drømmende venter paa sin elskede 
mellem altanens arkader. Men han tar sig i det — en ny slegt er 
vokset op, og den er anderledes end hans. 


Men hvad — jeg drømmer! For de drømmer ikke 
de nye Slegter i min Ungdoms By, 

som sværmer eller higer efter Ry; 

de veier Chancerne med vaakne Blikke. 

Vi drømte: om en Gud som viste Tænder 

og hver Dag stillet os det svære Valg — 
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De drømmer ikke og er ikke bange, 

hvem ingen Djævel, ingen Gud har skræmt — 
for 7 Thi Myten om en Skjæbne er nu glemt, 

den store Lykke er en harmløs Skjemt; 

Nu vælges der frimodig blandt de mange — 


Denne realistiske ungdom forstaar ikke fin de siecle-menneskene, 
— dem som hadde sin ungdom sidst i 90-aarene; de mener: 


At vor Forventnings saare, steile Vé 
og Skjæbnens Gud som bøiet os i Knæ 
var Hjernespind til Skræmsel for de Svake. 


4 


Og digteren forstaar hvad hans skjæbne vil bli mellem de nye 
Er: 


Væk er vort Spor nu, glemt er Blomsterstøvet, 
og glemte som de stumme Dyr og Løvet 
vi Elskere av Evighet og Ord. 


Med disse skjønne linjer av stolt resignation slutter digtet og 
Proken. Å 

- - Kents naturlyrik er farvet av hans ungdom i Kristiania; ikke 
engang Collet Vogts ungdomsvers har en intimere lokalfarve. Det 
er den gamle bydel rundt Johanneskirken, festningsvoldene og 
— bryggen, som danner rammen om hans sjælelige oplevelser: 
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Det skumrer atter blaat om Akershus, 

og Raadhusgatens Husrad hvitblank skinner, 
eventyrfremmed, skjær av Barndomsminder: 
— Just saa forunderlig var Kveldens Sus 
som bar mig bort paa hvite Vingers Brus 
mot aftenblanke Land, med hete Kinder. 
Min første Vemods Land igjen jeg finder 
og drømmer atter i min Faders Hus. — 


Fint er bystemningen truffet i denne lille farveradering: 


Utenfor Kafeen er Jorden endnu vaat. 
Himlen overskyet, tyk og graa. 

Vinden blaaser lunken, uten Larm og Laat. 
Parken ligger øde; grønne mot det graa 
ser vi Trærnes vaate Kroner staa. — 
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Men aldrig bruser hans lyre som naar juninætterne atter er 
over ham: 


En Sang av neppe hørlige Kaskader 
bak Havegitret; Juninat paany! 
Het strømmer Luften i de tomme Gater 
og Villahaver i min Ungdoms By. 

Et Slør av Graalys svøpt om Hus og Busker 

. og under Sløret Kast av blaa Syren. : 

Tungt og urørlig hænger Guldregndusker Vg 

op paa begge Sider av Portalens Sten —. 1 


Sterkere har ingen oplevet sommernatstemningen 1 Kristian: 
Og vakrere har heller ingen skrevet om den. 2 


ot 


Eugenia Kielland. ) 


Å øl 
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Foredrag for prestefruene ved presteforeningens l10de general- 
fordsamling 1 Bergen, av Valborg Isaachsen-Dudok van Heel. 


Kjære søstre! | 
; Naar jeg har valgt dette emne, er det ikke fordi jeg tror at Jeg 
skal kunne tyde hvad der kan gi netop eders liv indhold. 
Det maa hvert menneske finde ut for sig selv. 
Men, det kunde hænde, mens vi her taler fortrolig som en søster- 
- flok, at vi kan hjælpe hverandre at finde de store linjer som fører 
til det vi alle leter efter. Vi er saa forskjellige, selv vi som har 
samme livsstilling og i det store og hele har nogenlunde samme 
ytre vilkaar. Ikke en er lik den anden. Men der er følelser og 
 længsler som vi har tilfælles. Og blandt disse findes visst dette 
 haap, dette suk: at vort liv maatte lykkes. Vi kan bære det, at 
+ livet ikke bringer os alt hvad vi ventet; vi har fred med den tanke 
at vi ikke netop erobret den plads som forekom os som anvist; men 
der er noget som vi ikke kan bære: at vort liv skulde være for- 
 øjæves. Vi er villige til at ta paa os smerter og forsakelser — 
men den angst, den forfærdelige angst: at livet kunde forflates, bli 
uten dybde, uten relief, forfeile sit maal. 


DN 


ed å de SPENN 


Mens jeg uttaler dette, er der sikkert nogen som sier: men naar 
man er en kristen, da kan livet aldrig være uten dybde, aldrig 
uten indhold. Nei, det burde ikke være mulig; men la os være helt 
ærlige. 

Kjender vi ikke kjære, troende mennesker, hvis liv vi hverken 
vilde eller kunde leve, netop fordi de ikke agtet den største naade- 
gave: selve livet. 

De sætter alt ind paa det, at deres sjæl ikke skal lide skade, 
mens de glemmer at den kostbare sjæl maa lide skade, naar den 
tørkes ind og vansmægter. 

Livet kan ikke være git os for ikke at leves. Husk paa at vi i 
denne time kommer sammen for at finde ut hvad der gir livet 
her paa jorden indhold. Vi taler ikke nu om, hvordan vi skal bli 
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salige. Visst sier Jesus at det er bedre at komme enøiet og halt | 
i himmelen end ikke at komme ind, men menneskesønnen, den | 


fuldkomne, har nok ment at det var lykkeligere at komme ind fri 
og rank og med et klart syn. 


Vi taler altsaa idag om det jordiske liv, som er et stykke av det - 
evige liv, ? sig selv like saa værdifuldt som noget hinsidig liv kan 


bli. At være en kristen «an und fir sich» sikrer ikke mot feiltagel- 
ser og gir ikke garanti for at vi naar det som Gud har utset for 
os os her i dette liv. 

Endnu mindre kan et liv for kunst, for pe) for filantropi- 
ske gjøremaal, eller for nogetsomhelst arbeide, hvor ideelt i sig selv, 
bevare os for, at det høieste og bedste i livet gaar tapt for os. 


Men kjærligheten da? Ja, kjærligheten har en vidunderlig evne ; 


til at utvide horisonten. 

Mens al egoistisk stræben, alle egenkjærlige krav kun indsnev- 
rer, slik at vi tilslut kun ser os selv, saa gir kjærlighetens offersind 
en klarsynthet, en kosmisk forstaaelse som intet andet. Men selv 
det at gaa op 1 et andet menneske, ja, Jeg tør si selv at gaa op 1 
Gud, bevarer ikke for den store fare at miste sig selv. 

Jeg vet dette sidste er en haard tale, men jeg tror det er sandt. 
Kjærligheten kan være nøklen til alt, kan gi svar paa alle spørs- 
maal, naar den ikke forstyrres av egenkjærlighet, naar den staar 
i pakt med alkjærligheten. 

Men den er en sjelden perle, saa sjelden at vi neppe kan regne 
med den. Møter vi den, da virker den hvad den virke maa, hvad 
der er dens maal: at mennesket idet det finder den anden, kom- 
mer til sig selv, finder utløsningen for de stridende kræfter i sit 
indre, finder sig selv. 

Og her er vi kommet til det som jeg mener er Guds mening med 
dette vort jordiske liv: at vi skal finde os selv, utdype dette selv 
og der i dybden skue Gud. 

Da faar vort liv et grænseløst indhold — det rummer Gud! 

Gudslivet strømmer igjennem os. 

Det er salighet alierede her paa jorden, naar vi føler os i pakt 
med altet — naar vort hjerte banker i takt med altets hjerteslag. 

Men det kan ogsaa bli forfærdelig, naar Gudslivet saaledes 
strømmer igjennem os. 


Det hænder, at vi maa be: gaa fra mig, thi jeg er et syndig 
menneske — og vort hjerte kan komme til at krympe sig i smerte, 
mens «det utdypes og utvides for at rumme det grænseløse. Men 


det faar ikke hjælpe. Da er vi ved maalet. 
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Hvordan skal vi finde os selv? dette skjulte selv som er saa van- 

. Skelig at finde. Underlig dette, at det skal være vanskelig at finde 
Sig selv, at naa sin egen kjerne. 

Dog ikke saa underlig naar vi tænker paa alt hvad vi menne- 

sker bærer med os av tradisjon, av konventionel tænkning, av 

andres meninger som vi blir overlæsset med fra barnsben av, alt 
. dette som ikke hører os selv til. 

Hvordan skal vi ut av dette mangfold finde vor egen vei? 

Der er mennesker som saa længe har lekt gjemsel med sig selv, 
at deres væsentlige jeg ikke mer er at finde. Saa længe denne lek 
varer, er der ikke tale om livsindhold. 

Hvordan skulde man kunne holde paa det? 

Derimot kjender vi alle de velsignede mennesker hvortil man 
gaar naar det kniper, de som vet naar andre famler, de som ikke 
er i tvil fordi de eier et eget kildevæld, de som uforstyrret av savn 
og smerter gaar den vei som Gud har vist dem, lydig mot samvit- 
tighetens røst, ensomme ofte og uforstaat, dog lykkelige, thi de 
har en indre helligdom, hvor det som forstyrrer ikke slipper ind, 
hvori de lever sit egentlige liv. Denne helligdom, hvori de lever og 
 bevæger sig, hører den evige verden til, som for dem er tilværel- 
- sens virkelighet. 


erd Ville å 


Vi kjender alle Herodots fortælling om digteren Arion. Efter 
at han har lidt skibbrudd og har mistet alle sine eiendele, driver 
han iland paa en fremmed kyst. 

Han blir ført til kongen. Da kongen hører at han er en digter, 
en benaadet sanger, ber han ham at synge for hele hoffet. Alle er 
 henrykte! 

, Men alle beklager ham at han har mistet alt. 

*  Arion smiler. Mistet alt? Han eier sig selv og sit livs indhold: 
3 de sange han har sunget. 

«Omnia mea mecum porto», er hans svar. «Alt mit bærer jeg 
med mig». 

Lykkelige Arion! Han eide en skat som gjør os rikere end den 
hele verden. 

Han eide sig selv! 


Når man saaledes eier sig selv, da faar livet hvile, vigsel og ind- 


hold. 
Jeg har følelsen av, at jeg bare behøver at uttale disse ord, for 


at gjøre os alle jaloux paa os selv. 
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Tænk, at grave skatter, ikke i Afrika eller Australien — men i 
sig selv. 


Det hjælper ikke at fordype sig, at drukne i arbeidet | 


eller i noget andet, før vi har fundet os selv. Vi naar intet, 
vi kan hverken tjene eller herske, før vi vet hvad vi vil. Jeg maa 
finde hvad Gud vil at jeg skal gjøre. Jeg maa finde den sandhet 


som er min sandhet. Jeg maa finde den ide for hvilken jeg vil 


leve og dø. «Ja», sa nogen til mig forleden dag, «i de store øie- 
blikke føler jeg slik, men i det daglige liv er der saa meget som 
adspreder og trækker os ned, da føier jeg mig efter mine omgivel- 
ser. Den evige strid med mig selv og andre er mig for vanskelig; 
jeg er træt av den». 

For en fortvilet bekjendelse! Al idealitet, al herlighet, al livets 
glød er dødsdømt — — — Resignation, intet vente av livet! Det 
er ikke møien værd! Andre har heller ikke kunnet det! 

Gud bevare os for en slik uttalelse, for et slikt sind. 

Jo, det er møien værd! Livet, med al sin møie, med al sin smerte 
er saa uforlignelig skjønt. Vor strid er ikke forgjæves. 


Hvad vi vinder er saa stort. Thi, har vi erobret denne indre fri- | 
het, saaledes at vi adlyder Gud mere end mennesker, da først kan 


vi være noget for vore omgivelser. 

Da først lever vi og blir ikke levet. 

Da kan vi, om saa kræves, ta hele vort selv i vore hænder og gi 
det hen med glæde, ikke som en plikt, men som et takoffer. 


Alle de nyere læger er enige i, at de fleste nervelidelser helbre- 


des ved at mennesket lærer at forstaa sig selv. 
Al psycho-analyse gaar ut paa, at bane vei til menneskets indre, 
at de lidende kan. bli sig bevisst hvad der i det skjulte, i det under- 


bevisste nager og plager dem. Var det ikke paa denne maate den 


største sjælelæge, vor Herre Jesus, helbredet de syke? 

For at opnaa helbredelsen, tar lægen de lidende helst en stund 
bort fra de vante omgivelser, skaffer dem ro og ensomhet og lærer 
dem samtidig hvordan de skal finde vei til sig selv. 


Vi kan lære meget av dette. En menneskesjæl trænger ro og 


ensomhet. I vor travle tid er intet saa vanskelig at opnaa. 
Vi under hverandre ikke fred, og hvad heller ikke er saa sjelden: 
man under sig selv ikke fred. 


Der findes de mennesker som gjør sig det travelt, fordi de ikke 
taaler at komme til sig selv. 


Vå 
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Der tales altid saa meget om at gjøre noget. for andre, men hvor 


ofte er alle de travle gjøremaal indholdsløse, kun en plage for 


andre og os selv. 
Hvor ofte er «intet at gjøre» den store kunst, en større kjærlig- 


å het. Kanske vi kunde være mere for andre, hvis vi la mindre 


vekt paa at gjøre saa meget for andre. Ikke saa, at vi skal sitte 
med hænderne i fanget, men vi skal gjøre de mange ting, om saa 


kræves, som om vi ikke gjør dem, uten at la os forstyrre av dem. 


Vanskelig, men mulig. 


De smaa reve maa ikke fordærve vort vinbjerg. De mange ting 


pe 


«er som oftest midler som skal tjene et maal. 


3 


Ke 


Maalet er ofte fjernt — midierne nær. Da sker det, at de sisste 
saa let blir uforholdsmæssig store; da drukner vi i smaating, som 


det heter, og vi mister evnen til at skjelne mellem det væsentlige 


og det uvæsentlige, mister evnen til at kunne samle os paa vor 
egen kjerne. 
«Et er nødvendig!» Ak, om vi kunde lære det, som den store 


— vismand Laotze kalder «ikke gjøre». Da vilde vi ha mere ærbødig- 


het for vor næstes sjæl — — ikke forstyrre, ikke plage, ikke 
spørre, ikke mase, om denne vor næste heter barn, ægtefælle eller 


-— vor nabo. 


Men det. hænder en sjelden gang at vi faar kontakt med et men- 


 neskes inderste dyp. Da kan vi gjensidig gavne hverandre. Da for- 


styrrer vi ikke, nei tvertimot, da opnaar vi hvad de franske kalder 


å «solitude å deux», hvad bibelen kalder «at ha samfund med hver- 


andre», det mest værdifulde, men mest sjeldne som er at opnaa i 


dette liv. Da kan solen og alle stjerner staa stille, utbryter Michel 


Gud opleves! 


: 

: 

E; 

E 

Er 

g- i p 

kr Angelo. Vi har fundet! Fundet sammen! Evigheten opleves i nuet. 
| 

tere og vismænd som har levet for 


Denne kontakt er ikke bundet til tid og sted. Vi kan møtes i 


— aanden om oceanet skiller os ad. Vi kan ha et aandemøte med dig- 


mange aarhundreder siden. 


Ja, vi kan være mere fortrolig med dem, end med mennesker 


som vi omgaaes til daglig. 


Dette er ikke talemaater. Det er kun en av de store livsmulig- 


— heter som Gud har skjænket os. 


— Blir ikke da livet indholdsrigt som en hellig fest? 


Da finder vi det land som Schuberts «Wandrer» synger om: 
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«Das Land, das Land so hoffnungsgrun, 
Das Land wo meine Rosen bluhn, 

Wo meine Freunde wandeln gehn, 

Wo meine Toten auferstehn! 

O Land, wo bist du?» 


I dit indre eier du dette land. Guds rike er inden 1 eder, sier 
Jesus. Aa, Gud ske lov for dette land! 

I det ydre kan meget forandre omkring os. Alt kan tas fra os, 
men ingen kan røre ved de indre værdier: vort livs indhold. 

De har sin rot i evigheten. De er gjemte 1 Gud. 


Da jeg sist var i Holland saa jeg to mærkelige malerier i en 
meget moderne malers utstilling. Denne maler gjengir kun psy- 
chiske situationer, det som han skuer i sit indre, og som for ham 
er den eneste realitet. Det ene kaldte han: «indholdsløse timer». 
Disse var personifiserte i et huløiet, intetsigende væsen uten ut- 
tryk. Alt utvisket, flatt, tomt, hult. 

Jo længere man saa paa dette forfærdelige, desto mindre fik 
man tak i det, alt var flytende som i et mareridt, hvori man ikke 
kan gripe virkeligheten. 

Det andre maleri forestillet djævelen. Denne djævel var ikke 
skrækindgydende eller ondskapsfuld, men hadde et fjollet, søt- 
ladende væsen, tilfreds med sig selv, med alt og med alle. Djæve- 
len var utklædt som en dukke. Alt ved ham var intetsigende, 
tomt og hult som de indboldsløse timer som han saa gjerne vil 
skaffe os. 

Værre end den tydeligste synd var dette indholdsløse, utydelige, 
flytende ved denne moderne djævel — en snigmorder som ingen 
er ræd. 

Engang skal vi alle drive iland paa en fremmed kyst — forladt 
av alle, ribbet for alt, som Arion. Gud gi, at vi da har «os selv» 
med, og det som vi vil ha reddet for en lang evighet: vort livs 
indhold. 
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10 REGLER 


Du skal ikke elske nogen mand uten den ene, men du skal 
kunne være veninde uten at leke med kjærlighet, uten 
koketteri og uten tilbedelse. 

Du skal ikke skaffe dig noget mandsideal hverken som en 
engel i himmelen, eller som en romanhelt eller efter din egen 
fantasi. Men du skal elske din mand saadan som han er. Ti 
naturen, din herskerinde er en nidkjær guddom, som hjem- 
søker ungmøens sværmeri paa kvindens følelser i hendes 3dje 
og 4de decennium. 

Du skal ikke misbruke nogen — end ikke den mindste av 
kjærlighetens helligdomme. Ti den som misbruker disse hel- 
ligdomme for verdslig vinding eller for i ro og mak at bli 
mor mister den kvindelige finfølelse. 

Gi agt paa dit hjertes hvilestunder saa du gir dig tilro i dem. 
Og hvis nogen forstyrrer dig i hvilen, saa gjør dig fri for 
fredsforstyrreren, ellers gaar du til grunde. 

Ær dine barns eiendommeligheter og specielle anlæg, paa det 
det maa gaa dem vel og de maa leve et liv i kraft her paa 
jorden. 

Du skal ikke med vilje fremkalde Liv! 

Du skal ikke indgaa noget ægteskap, som mad gaa istykker. 
Du skal ikke stjæle kjærlighet, der hvor du ikke elsker. 

Du skal ikke sige falsk vidnesbyrd for manden, det er; du 
skal ikke lægge skjønhetens slør i ord eller gjerning over hans 


barbari. 
Du skal begjære mænds kultur, deres kunst, deres visdom og 


ære. 


LITTERATUR 


Christopher Sterling. Beråttelse av 
Harøld Begbie. Bemyndigad över- 
sittning från engelskan. Stock- 
holm, Birkagårdens förlag. Kr. 
3,75 (SV.). 


Begbies bok er en tendensfortel- 
ling. Den handler om en ung mann, 
sønn av en rik engelsk bankier som 
efter å ha fullført sine studier reiser 
omkring i Europa for å lære folkene 
å kjenne, ikke som turist, men ved 
å gå tilfots og ta inn ber og der, 
på en prestegård, hos en bonde eller 
i et enkelt gjestgiveri. På denne 
måten får han greie på at der fin- 
nes både godt og ondt i alle folk 
og at forskjellen mellem dem egent- 
lig er ganske uvesentlig. Han be- 
stemmer sig videre til å virke i 
slumkvarterene i London og tar 
skrittet helt ut og lever fattig som 
dem han vil virke blandt. Han blir 
gift med en ung doktordatter Jane 
som har ganske samme synsmåter 
som han selv. 


Alt dette virker naturligvis sterkt 
på familiene. Hans familie stifter vi 
nøie bekjendtskap med; hans far, 
bankieren, en ekte engelsk liberaler; 
hans mor, en bestemt, velmenende 
dame og en kjærlig mor; hans eld- 
ste bror, kavalleriobersten, senere 
general, hans yngre bror, James, 
som går i krigen som frivillig; hans 
yngste bror Arthur, den eneste usym- 
patiske figur i boken — som kom- 
mer sig unda krigen ved en «strate- 
gisk forlovelse» og bare arbeider i 
forsvarsdepartementet. 


Christopher nekter å gå i krigen 
overbevist om at det er imot Guds 
og menneskelighetens bud, blir feng- 
slet og dømt først til 118 dages 
strengt fengsel og straks han kom- 
mer ut til 2 år til av samme slags. 
Under dette fengselsophold dør han, 
eller rettere: myndighetene sender 
bam hjem noen dager før han dør 
for å slippe nok et dødsfall i feng- 
slet. 

Det sier sig selv at vi får den 
dypeste sympati og respekt for Chri- 
stopher Sterling og hans hustru. Men 
også de mennesker som har stikk 
motsatte meninger om krigen, som 
hans to brødre, Langton og James, 
er skildret med en forståelse så ekte 
at vi kjenner at der her står to for- 
skjellige livssyn mot hverandre, livs- 
syn som begge er uselviske og ser 
ut til å ha god støtte også i skriften: 
«tjeneren» og «ridderen.» 

Skildringene av fengselsforholdene 
kan høres forferdelige, men de er 
dessverre sanne. Der foreligger en 
hel del offentlig materiale som be- 
krefter dem. Og jeg kjenner per- 
sonlig menn som har hatt samme 
straff som Sterling. 

En leser kunde kanskje spørre sig 
selv om der finnes slike mennesker 
som Christopher og Jane. Jeg for- 
sikrer at der gjør. Jeg kunde fristes 
til å si at jeg kjenner dem begge to. 
Jeg kjenner ialfall mer enn et eksem- 
plar av begges art. Så beretningen 
er virkelighetstro nok. 

Det sier sig selv at fortellingen 
må inneholde adskillig av resonne- 
ment, men det er ikke mer enn at 
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er at den salme som tilskrives 


ET TE RA TUR 


handlingen holder opmerksomheten 
fangen. 

I diskusjonen om militærvesent er 
den et verdifullt innlegg, og mange 
vil lettere lese en skjønlitterær bok 
om emnet enn en nasjonaløkonomisk 


eller filosofisk utredning. 


0. F. Olden. 


N 


Mystikk. Nyklar av Ivar Mortenson 


 Egnund. (Olaf Norlis forlag). 


Hvad er det for nøkler? 

Jo, det er nøkler til å forstå hele 
bibelen. Helt fra skapelsen til Jo- 
hannes? åpenbaring. De første men- 


neskers uhyre alder, høisangen, 
jomfrufødselen, det ny Jerusalem 
0. å. 


Men ikke bare det. Også draum- 
kvede, gamle eventyr, egyptisk, in- 
disk og heliensk mystikk. 

Og hvad er så nøkkelen? Jo å 


ses egentlig er en månehymme. Og 


% så blir Adam solen, Eva jorden, 
slangen (i syndefallet) blir himmel 


hvelvingens «hydra», Kain og Abe: 
blir månen (den mørke månehalv- 


del og den lyse ditto o. s. v.). Det er 


imidlertid særlig høisangen forfat- 
teren har søkt å finne en dypere 
mening i, ja han finner der, så ser 
det ut til, det vidunderligste av alle 
bibelske skrifter. Der er astrologi, 
der er hele natursammenhengen, der 
er mysteriens innerste innhold. Og 
mystikk er det efter hans mening vi 


' trenger også nu, og det nettop av 


den slags som finnes i disse gamle 
skrifter hvor der egentlig handles 


om sol, måne og stjerner, når det 


står om de elskende og deres lengsel 
efter hinannen. 

Nu er det visstnok meget sann- 
synlig at endel også av den bibeiske 
litteratur, både visse gammeltesta- 
mentlige stykker og åpenbaringen 


inneholder urgammel astrologi, og 
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at et studium av dem på slikt 
grunnlag vil være bhøist fruktbrin- 
gende. Dessværre savner jeg språk- 
lige forutsetninger for å kunne føl- 
ge hans utlegninger av en hel del 
gamle navn. Men jeg antar at de er 
riktige. Isåfall gir han meget lys 
over adskillige underlige utsagn i 
bibelen. 

Men alt dette har sine begrensnin- 
ger. 

For det første er det en viss vil- 
kårlighet i tallbehandlingen som alle 
tallmystikere tillater sig. Noen gan- 
ger blir tall tatt likefrem, i andre 
tilfeller blir de 10-doblet og 1 atter 
andre tilfeller blir de 100-doblet, for 
ikke å snakke om at dager betyr år. 
La være at der kan anføres at det 
er sannsynlig at tallene engang be- 
tyr ett, en annen gang noe ganske 
annet — og vi må i all videnskap 
gjøre megen bruk av sannsynlighet 
— det blir dog et stort spillerum for 
subjektivitet og den må holdes i 
tømme. 

For det annet reiser sig spørs- 
målet om hvor meget av det som 
finnes i slike gamle bøker er en vir- 
kelig viten og hvor meget er fri 
forestillinger. En del av det som 
anføres lar sig astronomisk kontrol 
lere og viser sig riktig. Men så 
kommer fremdeles spørsmålet om 
det alt er riktig. Når vi ser hvor lett 
meneskene nutildags har for å 
«forstrakke» sin tanke, hvor lett de 
slutter fra et snevert område og ut 
over alle rimelige grenser, så er det 
all grunn til å frykte for at slike 
tankeforstrekninger finnes også hos 
de gamle. Derer med andre ord like 
sannsynlig at vi har å gjøre med 
et sterkt islett av fri spekulasjon 
som at vi har å gjøre med «løynd 
visdom». 

For det tredje finner en ofte — 
også hos Egnund — en ubendig 
trang til å forklare alt i bibelen ut 
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fra en enkelt ide. Om det nu f. eks. 
i ett av de kildeskrifter som «mose- 
bøkene» er sammensatt av finnes 
kaldæisk astronomi og astrologi, 
så er det ganske utillatelig å slutte 
at alle disse kildeskrifter er av 
samme slags. Det er nettop et slikt 
eksempel hos Egnund, som f. eks. 
vil tolke syndefallsberetningen — 
som hører til en annen kilde enn 
den første skapelsesberetning — 
astrologisk. Det er en typisk over- 
flytning av forestillinger fra et om- 
råde til et annet.: 

Videre reiser sig f. eks. i tolknin- 
gen av høisangen, spørsmålet om 
først og sist. Er det forestillingen 
om månens vandringer på himmelen 
som vekker de elskovshete billeder 
i høisangen og beslektet litteratur 
i andre språk? Eller er det erotiske 
forestilinger som overføres endog 
på himmellegemenes bevegelser? 
Med det kjennskap vi f. t. har til 
menneskenes ubevisste sjeleliv er 
det all grunn til å anta at det er 
den siste forbindelse som er den 
faktiske. Det forhindrer ikke at 
eventuel astronomisk kunnskap kan 
bestemme tall og forskjellig annet 
i diktet. 

Ennu kommer en faktor i betrakt- 
ning når det gjelder meget gamle 
forestillingskomplekser, nemlig den 
betydning som hieroglyfisk — og 
annen — billedskrift har hatt for 
å vekke forestillinger. Nu er det 
bare ordenes lyd som kan knytte 
forbindelser mellem skilte områder 
(ren-ren f. eks.); den gang kunde 
ordenes billede skape forbindelser. 
Og sjelelivets ganger var krokete 
dengang som nu. 

Og så kommer jeg tilslutt til den 
tolkning av de store skikkelser — 
Jesus Kristus ikke undtatt — som 
mystikerne altid kommer med. Og 
der tar de ganske livet ut av dem. 
Takke mig til evangelienes levende 
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skildringer av det levende menne- 
ske Jesus fra Nazaret fremfor my- 
stikernes «innviete»! 

Egnunds bok er, selv om den 
indeholder meget av interesse, et 
eksempel på de tankeforstrekninger 
som gjør at menneskene stadig ska- 
per heltene i sitt billede. 

0. F. Olden. 
Zions Mure av Sigurd Nesse. Spel 
i 3 vendingar. 


Sigurd Nesse er folkeskolelærer 
og dikter, han hørte til den kreds 
av folkepædagoger, som var sterkt 
paavirket av Christopher Bruun, 
og hans sind har braadd mot den 
folkelige pietisme. Han har vel 
under sin opdragergjerning lidt 
mer, været hindret mer og plaget 


mer end andre, som levet længere 


paa avstand fra de daglige vanske- 
ligheter end en folkeskolelærer. 
Dette skuespil er vel som Nesses 
øvrige produktion nærmest anlagt 
paa at spilles av ungdomslagene ut- 
over landet, men det kan godt være, 
at satiren er blevet noget for skarp 
for dem. Den er noksaa besk, og 
det gaar noksaa haardt ut over 
baade prest og andre. Men stykket 
bærer bud om en stemning som man 
nok faar begynde at lægge merke 
til og ta mere hensyn til end hit- 
til, en meget bitter stemning over 
holdningsløshet og karaktersvakhet 
i forbindelse med de høieste religi- 
øse pretensioner. Jeg anbefaler 
boken til studium. Anm. 


Apostelen Paulus. Hans liv og gjer- 
ning av Olaf Moe. Kristiania 1923. 
Aschehoug & Co. 488 sider. 
Vel et tiår efter sitt doktor- 

arbeide om «Paulus og den evan- 

geliske overlevering» utsender Olaf 

Moe et stort verk om hedninge- 


feid er i 25 
y 
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 æapostelens 


tive 


-Jesekrets 


-anledning 
som skal 


-— eksegetiske spørsmål. 


punkt er i det hele yderst konser- 


spørrestillinger; 


vesentlig tro avspeiling 


«dens 
 — detaljer og taper derved sterkt i 


LITTERATUR 


liv og gjerning. Med 
den største omhu er her alt sam- 
let som på nogen måte kan bidra 
til vårt kjennskap til Paulus. Me- 


get fyldige er også litteraturan- 


givelsene ved de forskjellige av- 
snitt. Og da boken med denne sin 
stofflige grundighet og sin instruk- 
bibliografi er holdt i en al- 
menfattelig form, burde den ha 
betingelsene for å finne en vid 
både blandt læge og 
lærde. 

Alle vil kunne høste nytte og be- 
læring av dette solide arbeide, som 
dessuten virker sympatisk ved den 
kjærlighet til emnet hvorom det 
vidner på hver side, og ved den ro 
og kultur som preger polemikken 
mot andres avvikende meninger. 

Som bekjent gir kildene rikelig 
til kontroverser. Den 
skrive Paulus” historie, 
må uavlatelig ta stilling til van- 
skelige litterære, historiske og 
Moes stand- 


vativt og bereder den kritisk inn- 
stilte leser ringe tilfredsstillelse 
for så vidt som en sådan ikke fin- 
ner sig fremmet og avklart i sine 
en opfatning som 
anser Apostelhistorien for en i alt 
av begi- 
venhetene like til de refererte 
taler, er så himmelvidt forskjellig 


fra den som her regner med de 


almindelige lover for en antikk 


2 folkelig og litterær tradisjons op- 
| -«ståen, at der ingen berøringspunk- 


ter finnes mellem dem. Store 


strekninger av bokens annen del 


reproduserer Apostelhistorien med 
stiliserende og opbyggelige 


interesse for den som i denne art 


av overlevering søker historien i 
de store, konkrete grunndrag 08 i 


de typiske trekk. 


BTS 


Det hindrer selvsagt ikke at 
man, selv om man føler sig frem- 
med for metoden, også i disse av- 
snitt finner meget som man er 
takknemlig for, ikke minst i orien- 
tering over standpunkter og pro- 
blemer. 

Slutningskapitlet handler om 
«Paulus' personlighet». Der er tre 
greie karter over misjonsreisene. 

Fremstillingen er anlagt som en 
biografi, idet disposisjonen følger 
alders-stadiene i Paulus” liv; til et 
slikt anlegg er kildematerialet 
ganske utilstrekkelig, så det kan 
måskje tvistes om foretagendet i 
denne skikkelse er helt forsvarlig. 
Men med alt hvad man kan ha å 
gjøre av innvendinger, så må det 
fremheves at dr. Moe her har be- 
riket vår teologiske litteratur med 
et verk som efter sitt omfang og 
sitt indre verd har krav på aktelse 
og opmerksomt studium. 


Anton Fridrichsen. 


Breve fra Edvard Grieg til Frants 
Beyer 1872—1907. 


Den sidste menneskealder av for- 
rige aarhundrede begynder allerede 
at blive fuldt historisk belyst. Og- 
saa disse brever gir sit bidrag der- 
til, skjønt de ofte handler om min- 
dre betydelige ting og i høi grad er 
farvet av det personlige venskaps- 
forhold mellem Grieg og Beyer, og 
beskjeftiger sig meget med Griegs 


- svigtende helbred. 


Der er tre ting av betydning ved 
dem: Det ene er den grepethet av 
den norske natur, særlig den vest- 
landske som karakteriserer baade 
tiden og Grieg, det er en grepethet 
som nærmer sig religion og som 
ialfald for Beyers vedkommende 
synes at have været likefrem reli- 
giøs. For Griegs vedkommende om- 
setter naturmystiken sig i musikk. 
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Det andet er den sterke national- 
følelse hos mesteren, det er en av 
de bærende krefter i hans liv, at 
han ved sin musikk fremstiller og 
utvikler sit folks sjel, og ikke min- 
dre at han gjør sit folks inderste 
liv kjendt for andre folk. Hans 
straalende triumfer rundt om i 
Europas hovedsteder sees vesentlig 
under dette synspunkt. Grieg over- 
levet 1905 og synes som saa mange 
andre av sit slegtled at have seet 
aarets begivenheter som et utslag 
av den nationale bevidsthet de selv 
havde levet i og fremelsket. 

Det tredje er de glimt av en 
mængde personer og forhold, bre- 
vene gir. Mest av kunstnere, baade 
vore egne og fremmede, undertiden 
ogsaa av andre, ofte betydelige 
mennesker. Dreyfussakens dypt inn- 
gripende virkning, politiske forhold 
i Frankrig og især i Tyskland kom- 
mer frem, ikke i saklig drøftelse 
men i oplevelser som glimtvis for- 
klarer meget av innsiden ved sam- 
tidige og senere begivenheter. Mu- 
sikkelskere vil neppe kunne være 
denne bok foruten, og andre som 
har glæde av at se, hvordan vi er 
blevet det, vi er, vil have interesse 
av den. GT 


I stormen av Olav Duun. 
Kr.ania, 


Norli, 


Men denne bok er Duuns betyde- 
lige romanserie bragt til avslutning. 
Vi finder igjen de samme personer 
som i den forrige bok, de samme 
omgivelser og i det vesentlige det 
samme sjeleliv, bare med den for- 
skjel at konsekvensens linjer stadig 
trekker sig længer fremover. Synet 
gaar ogsaa dypere og dypere ind- 
over, og vi ser omsider for os klare 
linjer og fuld sammenheng. 

Det er de gamle spørsmaal fra 
den greske tragedie og fra Jobs 
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bok, det er den teoretiske strid om 
hvorvidt menneskehjertet er ondt 
eller ikke, som der ligger saa megen 
livserfaring i paa begge sider. Det. 
er spørsmmaalet om det tillidsfulde, 
livsbejaende syn til tilværelsen eller 
det skrapskodde svartsyn, alt dette 
lever i boken, ikledt levende men- 
neskers skikkelse. Og løsningen er 
den veikjendte kristelige, fornyet i 
norsk folkelivs ham, og levet ind i 
nutidens realiteter. Her er et litet 
utsnit av vore sociale kampe, set 
fra bondesiden, her er et indblik i 
mange familiedramaer og underlige 
livsskjebner. Og løsningen er over- 
alt den gamle: Offeret, den enes for 
de mange, den bedste for de rin- 
gere. 

Det kan maaske indvendes mot 
boken, at dens hovedperson tilslut 
blir overmenneskelig, han rager op 
henimot Kristusskikkelsen. Han sy- 
nes ikke helt real i sin overlegen- 
het, i sin genialitet, selv ikke i sine 
sjelskampe, ikke engang i den vold- 
somme og storsindede maate, hvor- 
paa knuten løses. Men hvordan skal 
man kunne faa kristendommens 
overvældende løsning frem, uten at 
nærme sig det guddommelig sikre 
grep nedigjennem dypet for at føre 
op imot høiden? 

De andre, baade kvinderne og 
Laurits og Engelbert er grepne ut 
av livet. Kvinderne er kanske noget 
ensartede og enstonige, som det ofte 
vil gaa for en saa utpræget mandig 
forfatter som Duun, men i det hele 
er psykologien fast og sundt byg- 
get op og skildringen umiddelbart 
gripende. J.JGG 


Den lille bibelkonkordans. 


Den kjendte lille opslagsbok er 
utkommet igjen, det er 8de oplag. 
Den hører til de klassiske bibel- 
bøker hos os og vil sikkert opleve 


flere oplag endnu. Der er to aar- 
saker til at den lever, den ene er 
at bibelens anseelse ikke er syn- 
 kende men stigende; jo bedre vi 
 forstaar den historisk, des mer kom- 
mer vi til at blive glad i den. Og 
den anden er den, at vi vistnok 
kjender nogen steder i bibelen, men 
åt dens store dyp av anskuelser og 
- begivenheter ikke paa langt nær er 
kjendt end sige utnyttet. 

| en veileder, 
som denne bok forat kunne lete os 
frem. Rigtignok er veiledningen 
skrevet ut fra en bibelopfatning som 
ikke findes længer, men veilednin- 
gen er trofast allikevel for den som 
søker. Den nye utgave være paa 
det bedste anbefalet. VEG 
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Fra tidsskrifternes verden. 


Det udmerkede franske tidsskrift 
Art et decoration indeholder i sit 
- augusthefte en meget anerkjenden- 
de artikel om Vigelands glasmale- 
rier i Oscarskyrkan i Stockholm. 
Artikelen er rigelig illustreret med 
gjengivelser av hans billeder og for- 
tjener at læses av alle som interes- 
serer sig for glasmaleriets ædle 
kunst og for Vigelands udmerkede 
arbeide paa at gjenoptage de mid- 
— delalderlige mesteres kunst, utvikle 
den videre og indføre den hos os. 


- Den skjønne Ungdom av Kr. 


Elster d. y.: 


Å — Kyistian Elster blir ved med sine 
skildringer av sin samtid. Han føl- 
ger med fremover og er nu naaet 
— saalangt frem som til verdenskrigen 
og dens resultater i menneskers 
sind. Dog er det ikke nye slegter 
og yngre mennesker, han skildrer, 
det er fremdeles hans egen genera- 
tion, hans eget liv saaat sige, der 
- stadig forlænger sig fremover. 
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Derav følger for det første at han 
sitter inde med en solid første- 
haandskundskap om denne tids Kri- 
stianiamennesker. Han ser dem i 
forhold til bønder og smaafolk fra 
vestlandet og i denne sammenlig- 
ning er der sagtens ogsaa noget 
selvoplevet, skjønt jeg nok tror at 
bonden hos Elster er likesaa ideal- 
iseret som han er karrikeret hos 
Kinck. Forf. kjender nok Kristia- 
niaungdommen bedre end de andre, 
en kan endogsaa finde en mangel 
ved fremstillingen deri at han ser 
folk saa nær indpaa, at man stund- 
om synes Per og Paal, som han 
skriver om, maa have tilføiet ham 
en personlig fornærmelse og at 
denne nu skal avstraffes. 

Av og til som hos de to søstre 
Hedvig og Elisabeth finder man en 
kvindeskikkelse som tyder paa sym- 
pati eller kanske lidt mer og som 
derfor er tegnet med en viss finhet, 
men de andre er noget træagtige i 
sin optræden, ikke mindst selve 
hovedfiguren Karsten Urne. Vi vet 
ikke meget om ham, naar boken 
slutter. Vi vet neppe mer end at 
han — høist ufortjent forøvrig — 
er godt gift og at han under ind- 
trykket av krigens sammenbrud 
synes at ville bryte med hele sin 
omgivelse, vende sig fra socialisme 
og kommunisme til en personlighets- 
kultur, som skal være av d»dlere 
beskaffenhet. 

Der er mange interiører av bety- 
delig litterær verdi i boken og den 
vil bidrage til at utdype vort kjend- 
skap til den tid i forrige aarhun- 
drede, som nogen kalder bohemti- 
den, andre realismens og atter andre 
den personlige idealismes tid, alt 
efter som en selv har gjennemlevet 
den. 
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Huset i Søgaten av 


Nimi | Roll 

Anker. | 

Det i titelen omtalte hus ligger 1 
Søgaten i Trondhjem, og boken 
gjengir traditioner og forhold i 
denne by fra tiden lidt før midten 
av forrige aarhundrede. Traditionen 
er gjengivet med ægte farver og i 
meget dramatisk form, avslutningen 
kan vel endogsaa betegnes som 
melodramatisk. Men stilen er ellers 
god og avpasset efter stoffets art 
likesom fortællingens traad er fint 
trukket. Karaktererne træder tyde- 
lig frem, den patriotiske embeds- 


REDAKSJONENS ADRESSE: 


alle lyslevende for os, likeso 
defigurerne er vel karakteris 
den sterke trondhjemsnatur er 
spundet et spinkelt kjærlighets 
tiv som ikke ser ut til at passe. 
tig i miliøet, men kanske å 
beror paa poetisk fromstilli 
virkelig tradition. 
Alle trøndere maa natarligsil G 
boken, og den kan anbefales og 
til alle andre nordmænd. 3 
å 
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